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हमारी सभ्यता की श्रेष्ठता श्रौर विज्ञान-कला के गौरव का कौन 
नहीं जानता ? संसार में सबसे ऊंची चोटी वाला हमारा हिमालय 
और झ्ाकाश में अनादि काल से चमकने वाले सूर्य चांद और तारे 
हमारे प्राचीन वैभव और ऐश्वय के साक्षी हैं । ईसा से पूर्व जब पश्चिम 
अपनी अ्धे-तरव बबंर अ्रवस्था को व्यतीत कर रहा था, हमारा भारत 
उन्नति के शिखर पर था। नानादेशों के विद्यार्थी दूर-दुर से आकर 
हमारे विश्वविद्यालयों में शिक्षा प्रहण करते थे और हमारी सभ्यता 
ओर विज्ञान-कला को सीखते थे । परन्तु समय पलटो, और हम चक्र- 
वर्ती सम्राट से पराधीन सेवक बन गए पाच्यवात्य. सभ्यता और विज्ञान- 
कला ने हमको चकांचौंध कर दिया श्रौर हम मुस्ध होकर उसी के 
गुण-गान करने लगे । 

जिस देश और जाति को अपनी सभ्यता और संस्कृति का न ज्ञान 
है, न गये; वह देश और वह जाति कभी भी समुन्तत श्रवस्था को प्राष्त 
नहीं हो सकती । इस बात की श्रत्यन्त आवश्यकता है कि हम अपनी 
सभ्यता श्रौर विज्ञान-कला की उच्चता ओर महत्ता को भली प्रकार द 
जानें। इस पुस्तक में 'हमारी सभ्यता और विज्ञान-कला के उत्कर्ष 
का कैंवल' दिग्द्शन कराया गया है। यह विषय बड़ा विस्तृत श्र. 
गम्भीर है, तो भी अ्रधिक-से-अधिक सामग्री रोचक और सरल भाषा में 
.. संक्षेप से देने का भरसक प्रयत्न क्रिया गया है । इतने थोड़े पृष्ठों में इससे क्‍ 
 अ्रधिक सामग्री देना सम्भव भी नहीं था । 8 म 

आशा हुँ कि इस पुस्तक को पढ़ जाने के बाद पाठक के हृदय में भार- 
..पीय सम्यता शोर विज्ञान-कला के प्रति यथेष्ट श्रद्धा श्रौर अभिमान की. 
... उत्पत्ति हो सकेगी, बस यही इस पुस्तक के लिखने का एक सात्र उद्देश्य है।. 
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पहला भाग 
हमारी सभ्यता का विदेशियों पर प्रभाव 
प्राचीन युग 


भारतवर्ष की सभ्यता संस्कृति एवं साहित्य का इतिहास अ्रभी तक 
एक जटिल समस्या बना हुआ है। या यों कहना चाहिए कि बहुत से 
लोगों ने बना दिया है। यहां पर बहुत पहले से ही बाहर के देशों से 
समय-समय पर आक्रमण होते रहे हैं । उन श्राक्रमणों का बड़ा श्रनोखा 
फेल रहा। कुछ लोग तो मार-धाड़ करते हुए यहां विजगीषु बनकर 
अविष्ट हुए। उन्होंने देश का बहुत सारा हिस्सा झपने अधिकार में भी 
कर लिया। उस पर थोड़े-थोड़े समय शासन भी किया । परन्तु इस देश 
के लोगों के रहत-सहन के ढंग एवं श्राध्यात्मिक विचारों ने उन पर ऐसा 
अभाव डाला कि वे हिन्दू जाति में ही मिल गए, हमारे विचार उनके 
विचार हो गए और हमारे झ्रादर्श उनके भी जावन के आदशे बन गए | 
एक तरीके से कहा जा सकता है कि वे लोग अ्रपनौ तलवार ऊंची करके 
देश में आए भौर अपना सस्तक ही भारतीय सभ्यता के चरणों में झुका 
. उसके भक्त बन गये । इनमें शक, हण आ्रादि का नाम लिया जा सकता है।. 
दि सच्य युग द 
इसके बाद कुछ ऐसे लोग भ्राए कि जिन पर भारतोय सभ्यता का 
अभाव तो पड़ा, पर वे इसमें मिल न सके । इसको कारण यह था कि 








यु 2) 

उनकी सभ्यता और घा्िक विश्वास भी बड़े विस्तृत भू-भाग पर फैले 
हुए थे । इससे वे अपनी सभ्यता को ही बड़ा समझते रहे। साथ हा 
इन लोगों का उन देशों के साथ आना-जाता फिर भी बना ही रहा । जहां 
से बे ग्राए थे, उनके प्रादि-देशों के घामिक महापुरुष यहां झाते रहते 
थे । वे उतके हृदयों को बदलते नहीं देते थे, फिर भी बहुत कुछ प्रभाव 
पडा । रुपए में छः बाते । इनमें मुसलमान भाई प्रधान हैँ । अब तक के 
गाने वाले लोगों में यह बात प्राय: सभी में रही कि वे भारतीय संस्कृति 
को ऊंचा मानते रहे । इसके चरणों में उनका सिर श्रद्धा से भुंकता रहा । 
सम्राट्‌ श्रकवर, दरों, जायसी' रहीम और रसखान आदि इस बात के 
अभाण हूँ । 


वर्तमान युग 


इसके बाद यरोप निवासी गोरी जाति के अंग्रेज आए । इनके आने 
मारी सभ्यता की आलोचना विरोध रूप से झुझू हुई। इसकी चीर- 
 काड में इन लोगों ने ही सबसे पहले हाथ डाला । पहले-पहल तो इन्हे 
यही विश्वास हुआ्ला कि भारतवर्ष एक असस्य देश है । इसका ने तो कोई 
इतिहास है, न उन्नत समभ्यतां जौरन ही कोई बढ़ा-चढ़ा साहित्य ! 
बेदों को गड़रियों के गीत समझा और स्मृतयों को संकुचित मस्तक के 
.. झनावध्यक बन्धन । पुराण उन्हें गप्प मालूम पड़ते थे। संस्कृत भाषा में 
विशेष श्रद्धा नहीं थी | पर धीरे-धीरे हालत बदल गईं। यूरोप के लोगों 
जे अपने धर्म का प्रचार करने के लिए मिशनरी भेजे। वे लोग भारतवर्ष 
के विभिन्न भागों में काम करने लग । उन्हें अपने धर्म का प्रचार करनें : 


. के लिए भारतीय घर्मं को छोठा बताना श्रावश्यक हुप्ना; तो वे लोग 


.._* ज्ञायसी, रहीम और रसखान हिन्दा के प्रसिद्ध मसलसान कवि 
हैं। हिन्दी के मुसलमान कबियों की कुल संख्या ४०० से भी कहीं; बढ़- द 


कर है। 
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संस्कृत भाषा पढ़ने लगे; क्योंकि हमारे घामिक नियम तो संस्कृत भाषा में 
ही हैं। संस्क्रत पढ़ते-पढ़ते उन लोगों को इसकी विशेषताशरों, गुण,विस्तार 
ओर ऊंचेपन का ज्ञान हो गया, उन पर संस्कृत साहित्य का इतना अ्रद्भूत 
अभाव पड़ा कि वे भारतवर्ष में ईसाइयत का प्रचार करना तो भूल गए ; 

अत्युत अपने-अपने देशों में जाकर संस्कृत साहित्य के गुण गाने लगे । 
चौबे जी छब्बे बनवे श्राए थे हो गए दुब्बे । यूरोप के बड़े-बड़े विद्वानों: 
का इस श्रोर ध्याव खिंचा । वे भी फिर संस्कृत साहित्य को पढ़ने लगे। 
संस्कृत साहित्य और भारतीय सभ्यता मानो एक ही चीज हें। संस्कृत 
साहित्य में भारतीय सभ्यता के वर्णन के श्रतिरिक्त और कुछ है हो 
नहीं । संस्कृत साहित्य के आदि-प्रस्थ वेदों को पढ़ने से यूरोप निव्गसी 
विद्वानों को यह विश्वास हो गया था कि ये संसार भर में सबसे प्राचीन 


अंथ हैं । परिस्थिति श्र॒ब इतनी बदल गईं कि पहले तो इसी जाति के कुछ 


नोसिसियों ने वेदों को गड़रियों के गीत बताया था; भ्रब उन्हीं के भाई 
इन्हें संसार के प्राचीनतम झौर सभ्य समाज के परिमाजित ग्रंथ बताने 
लगे । जब वेद सबसे प्राचीन सिद्ध हो चुके और वह भी विदेशी विद्वानों 
द्वारा; तो यह अनायास ही सिद्ध हो गया कि बह सभ्यता, जो वेदों में 
वर्णन की गई है श्रर्थात्‌ भारतीय सभ्यता, संसार में सबसे पुरानी है। 
इससे संसार में विचारों की बड़ी क्रान्ति फैली । यूरोप हीं नहीं संसार के 
भ्राय: सभी सभ्य महाद्वीपों के विद्ध न भारतीय साहित्य और सभ्यता के 
विश्लेषण में लग गये । कुछ विद्वानों ने इसे प्राचीन, तो कुछ ने 
अ्र्वाचीन सिद्ध किया । इस प्रइ्न पर विद्वानों का बहुत दिनों तक संघर्ष- 
सा दजता रहा। श्रस्तु, बहुत से बाद-विवादों के बाद यह सब ओर से 


 स्वाकार किया गया कि भारतीय सभ्यता और साहित्य बहुत पुराने है 


हमारी सम्यता की जन्मभूमि _ 
... हमारा आदेश... 
इसके बाद एक नया प्रइन पैदा हुआ । “कया भारतीय सभ्यता की 
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जस्मभूमि भारतवर्ष है या कोई शोर देश ? ” इस प्रइत पर दूसरे प्रकार 
से विचार किया गया । भारतीय सभ्यता उन लोगों की है जो यहीं परु 
ग्रादि-काल से रहते आए हैं या कोई भर लोग इसे विदेशों से लाए ॥ 
सरलता की दृष्टि से इसे यों कहा जा सकता है कि भारतीय लोग अपने 
समाज को “आये” (श्रेष्ठ) नाम से पुकारते थे तो वे आर्य लोग 
क्या बाहर से भारतवर्ष में ग्राएया यहीं के श्रांदिम निवासी थे । झार्य॑ 
या आ्रार्य-समभ्यता बात एक ही हूँ। यहां पर यह बात ध्यान रखने की है 
कि इस प्रश्न के उठने से पहले बहुत-ली जातियां यहां पर भ्रा चुकी 
थीं और वे कुछ तो भारत में मौजूद भी थीं। बल्कि अंगरेज भी उस 
समय नये-तये ही आ्रए थे। इन सब आगमनों के कारण यह भावना 
ऐतिहासिकों के हृदयों में घर कर गई कि आयें लोग भारत में बाहर से 
ही आए थे। इस भावना को एक ओर भी बल मिला । यूरोप के विद्वांनू 
भारतीय सभ्यता के पूर्ण परिचय से पहले अपनी सभ्यता को बड़ा समभते 
थे जैसा कि सभी लोग समझते हैं। उस सभ्यता का उद्गम-स्थान ही 
उनकी दृष्टि में उच्चतम देश था। यह कुछ मानने वाली भी बांत थी; 
क्योंकि युनान शौर मिश्र की सभ्यता की प्राचीचता एवं उच्चता जगत्‌- 
प्रसिद्ध थी । इसलिए; एशिया विशेषकर भारतवर्ष, के विद्वानों को 
भी यह सम्भव प्रतीत होने लगा कि आये लोग बाहर से श्राये होंगे और 


हमारी सभ्यता उन्हीं की लाई सम्पत्ति हे | विदेशों की देन है भारत की 


उपज | यरोप वालों को इसलिए विश्वास हो गया कि यूनान व मिश्र की 
सभ्यता यरोप की सभ्यता की जननी थी । यूरोप अपने को सभ्यतम 
महाद्वीप समझता था और भारतवर्ष की उच्चता में उन्हे विश्वास नहीं 
था। दूसरे इस बात को भी मानने से इनकार नहीं किया जा सकता 
कि यूरोप के लोग हर बात में अपनों महत्ता स्थापित करने में प्रयत्व- 


..._ शील रहते हैं; जातिगत ईर्ष्या उनमें पाई जाती है। उदारता के भावों 





का वहां नितान्त श्रभाव है। कुछ लोग तो इसका इतना तक भाव लगा 


लेते हें कि यूरोप निवासियों के यह सिद्ध करने में कि-भारताय सम्बता. 
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ओर भाय बाहर से आए-एक राजनीतिक चाल है। पर यह विश्वसनीय 
बात नहीं मालूम पड़ती । हां इसके मनोवैज्ञालिक कारण मांनने में किसी 
"को श्रापत्ति ही क्या हो सकती है ? अ्रस्तु--अब फिर भारतीय सभ्यता 
के विश्लेषण का नया भ्रध्याय प्रारम्भ हुआ । जो भी साहित्य विद्वानों के 
पास उपलब्ध था उसका अध्ययन इसी दृष्टि से किया गया | जहां-जहां 
ऐसे प्रमाण मिले कि जिनसे यह सिद्ध किया जा सके कि आये लोग बाहर 
से आए थे-वे इकट्ठे किये गए । वास्तव में वे प्रमाण यह सिद्ध नहीं कर 
सकते थे कि हम लोग यहां बाहर से श्राए है । श्रब हम उन्हीं प्रभाणों पर 
विचार करने लगे हैँ:-- 


भाषाओं की समता के आधार पर 


श्राज से लगभग १४० वर्ष पहले की बात है । कलकत्ते में सर विलि 
यम जास्स को संस्कत पढ़ते-पढ़ ते ध्यान आया कि संस्कृत भाषा कई बातों 
में प्रीक, लेटिन, जमंत और सैल्टिक भाषाओंसे मिलती-जलती है । इस 
सूक पर उन्होंने विचार कियो श्लौर विद्वानों में उसे फैलाया। उन्होंने तो 
केवल बार भाषाओं की समता पर ही विचोर किया था पर खोज करने से 
पता चला कि बीसों भाषाएं संस्कृत से मिलती हैं। भारत से पश्चिम की 
ओर पहतो, बलूची, ईरानी (फारसी), ये तीनों भाषाएं जेक भाषा से 
निकली हूं भौर जेक भाषा संस्कृत से बिलकुल ही मिलती है । इसके 
श्रागे रस ओर बल्गारिया की “स्लाव” भाषाएं, आधुनिक यूनानी, 
शोर इटठालियन, जरमेत, फ्रेंच, अंग्रेजी, डच, डेनिश, पुतेंगाली आदि 


आषाएं भी संस्कृत से मिलती-जुलती सिद्ध हुई । क्योंकि इन सभी 


भाषाओं की मात-भाषा ग्रीक या लंठिन हैं | ग्रीक तथा लैठिन को. 
स्कत के साथ बहुत साम्य हैं । इसका भाव यह निकला कि प्राचीन 


भाषाओं में संस्कृत, श्रीक, लेटिन जेक भाषाएं तथा श्रांघनिक भाषाओं में 


इन्हीं चारों से निकली बंगला, गजराती, हिन्दी, मराठी, पढ्तो, ईरानीं 


.. रूसी, जमत, फ्रेंच, अग्रेजी, इटालियन, स्पेनिश, पुरतंगाली, श्रादि-ये 
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सभी भाषाएं झ्रापस में मिलती हैं। इस भाषा के मेल से तरह-तरह के 
कूल निकाले गए। भारत के कुछ विद्वानों ने यह अनुमान लगाया कि 
संस्कृत भाषा इन सभी भाषाओं की जननी हैँ । पर वोस्तव मे यहं सिद्धांव 
प्रमाणों से पृष्ठ नहीं किया जा सकता । ग्रीक लैटिन, जंक भाषाओं में 
ऐसे बहुत से चिन्ह हें जिन्हें संस्कृत से पहले का ही कहा जा सकता है 


इसलिए यही मत स्थिर किया गया कि संस्कृत भाषा ग्रीक, लैटिन, जैक 
भाषाओं की बड़ी बहन है, जननी वहीं। इन सबका जनती इनसे 


प्राचीन भाषा कोई अन्य होगी ! इसलिए इन भाषाओ्रों में आपस में 
साम्य है। इस समता का एक ही कारण समझ में श्राताथा कि श्रति 
प्राचीन काल में कोई भाषा रही होगी जो भ्रब॒ तो कहीं नहीं बोली 
जाती पर उसी ने इन सब भाषाओं को जन्म दिया है। अब यदि उन 
समान शब्दों में से दो चार का उदाहरण यहां न दिया जाबे तो बात 
श्रघ्री ही रह जावेगी, इसलिए उन शब्दों को लिखा जाता हैँ जो भिन्‍्त- 
सभिन्‍म भाषाओं में समान हैँ।--- 


संस्कृत ईरानी अंगरेजी 

पितर्‌ द पिदर्‌ फादर 

मातर्‌ मांदर मदर 

अातर्‌ बिरादर ब्दर 
 दुहितर्‌ दुरुतर डाटर 

2 अबू . ब्राऊ भादि 


इस प्रकार आपस में मिलने वाले सैकड़ों शब्दों की सूची तैयार की 


जा सकती हुँ। ग्राम तौर से निकट सम्बन्धी, संख्या, तथा आवश्यक: 
... वस्तुओं के वाचक शब्द इन सभी भाषाश्रों के एक-से हैं। 


मिन्नेनभन्न संत 


इस भाषा की एकता से लोगों ने यह अनुमान लगाय। कि कोई ऐसा क्‍ + 
समय था जब कि इन भाषाश्रों के बोलने वालों के पृ्वंज लोग एक स्थान 
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पर रहते थे। मेक्समूलर ने इसका बड़ा प्रचार किया। श्रव यह तय 
करता रह गया कि वह स्थान कौन-सा है । बहुतों की राय बनी कि यह 
स्थान मध्य एशिया था । कुछ लोगों ने पूर्वी रूस को निश्चित किया । 
तीसरे फिनलेंड के पक्ष में रहे। मध्य यूरोप में वर्तमान बोहेमिया की तरफ 
भी कुछ एक विद्वानों का ध्यान झुका । बाल गंग्राथर तिलक की राय थी 
कि यह स्थान उत्तरी श्रुव के पास था। पार्जीटर का इन सबसे विलक्षण 
विचार यह ॥ कि आये लोग हिमालय में स्थित इला नामक स्थान से 
यहां आकर भारत से पश्चिम की श्रोर गये । 

जसा कि पहले लिखा जा चका हँ-इस विचार-घारा का कि आर्य 
लोग बाहर से भारत में आये---एक पहली बद्ध धारणा का कारण है । 
इन लोगों ने सिकन्दर, हुण, शक, मुसलमान, अंग्रेज आ्रादि के आगमन 
देखे सुने थे । उनसे यह विश्वास हो गया कि यहां बाहर से आए लोग 
ही रहते हें । सिकन्दर आ्रादि के भाने से यह सिद्ध नहीं हो सकता कि 
हम लोग भी बाहर से आए हूं । नदी में डबकर मरने वाले आदमी को 
यह निरचय कर लेना कि संसार के सभी मनृष्य डबकर मरते हे---ठीक 
नहीं । देशों को परिस्थितियां बदलती रहती हूँ । 

यदि हम लोग बाहर से आते तो हमादे वेदों में उस भादि-देश का 
. भी वर्णन मिलता । उसकी कोई याद ऋषियों को होती । वहां की जल- 
वायु की वे भिन्‍नता का अनुभव करते । हमारे वेदों में यहां की नदियां, यहीं... 
के पहाड़, खेत, श्रन्न, पशु-पक्षी, आदि का वर्णन है। क्रषि-प्रवान 
. सभ्यता वेदों में पाई जाती है । जिस प्रकार के देवताओं, व यज्ञ का विधान 
वेदों में हुं वह ज्यों-का-त्यों भारत में पाया जाता है, वेदों के बाद बना 
भारतीय साहित्य वेदों से श्रोत-प्रोत हे--वेद सर्वमान्य हें। आज भी हम 
लोगों के दनिक अ्राचार में वेदिक सभ्यता छिपी पड़ी है, कुछ शब्दों के 
मिलने-मात्र से यह सिद्ध कर छेता कि भारतीय बाहर से आये थे- 
उचित नहीं । संकड़ों शब्द इज्भुलिश के जैसे दिकिठ, स्टेशन, कार्ड, देली- 


. फोन, जन, आऑफिस-आदि हमारी रग-रण में प्रविष्ठ हों चुके हैं। तो क्या 
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आने वाले विद्वानों को यह तय कर देना चाहिए कि भारतीय इशज़ूलैण्ड से 
शझाये थे । वास्तव में वेदों में कौन-सी सभ्यता है इस बात का पता सबसे 
भ्च्छा उन ग्रन्थों से लग सकता है जो वेदों के थोड़े समय बाद लिखे गये 
हें---जैसे ब्राह्मण ग्रन्थ । उनमें जो है वह हमारी सभ्यता है । बह जहां 
मिले --वही हमारी सभ्यता का देश है । ब्राह्मणों में बताये गये याग और 
यज्ञ श्राज भी भारत के श्रग्निहोत्री करते हें--फिर हमारी सभ्यता 
बाहर से कैसे भाई ? द 

पर इस बात को सत्य माना जावे तो यूरोपीय देशों में पाये गए 
भारतीय शब्दों का क्या कारण होगा ? क्‍या भारतांय लोग बाहर गए ? 
भगवान्‌ बुद्ध के बाद तो सैकड़ों भारतीय धर्म के प्रचार के लिए भी! 
झन्य देशों में गए । शायद बौड़ों का इस प्रकार बाहर जाना भारतीयों 
की पूर्व प्रथा का ही श्नुसरण हो । मतुजी का वह इलोक कि आर्थावत में 
उत्पन्न हुए ब्राह्मण से संसार के समस्त मनुष्य भरा श्राकर सभ्यता सीखें, 
शायद प्राचीन अ्रभ्यास ही की याद दिलाता हो ? धामिक दृष्टि ही नहीं 


व्यापारिक दृष्टि से भी भारतवासियों का बाहर जाना अधिक पाया 
जाता है। भारत के परदिचिमी समुद्र-तट पर ऐसे सिक्के मिले हें जो 
 यनान के हैं। पर वे हैं सिकन्दर के प्राक्रमण से कुछ समय पूर्व के ही | 


वदिक साहित्य में ऐसी नावों के नाम आते हैं जिनमें हजार मनष्य बेठ- 


कर जा सकते थे (सहस्रिय) । ऐसी नोकाझ्ों का बनता इस बात पर 


प्रकाश डालता है कि वंदिक- काल के भारतीय बाहर व्यापार करने जाते 


. होंगे। वेदों का पणि समूह, जिसका दाब्दांथ ही व्यापार करने वाला 
 समृदाम है “वबैश्यस्तु व्यवहर्ता विद वातिक: पणिकी वकिक्‌! इसकी 
पुष्टि करता है इस जाति का लक्ष्य जिस किसी प्रकार से घन 
इकट्ठा करना था, इसलिए देव-पूजक भारतीयों की दृष्टि में यह गिरे हुए. 
समझे जाते थे । उनके देव-पुजक भारतीयों के साथ लड़ाई-फंगड़े भी होते 


रहते थे। 


दूसरा नाम इसी प्रकार का दस्यु भी है। कुछ लोग इन्हें यहां के. 


.. ># 








आदिम निवासी मानते हें। पर इस विषय में एक बात ध्यान देने की हैं 
कि ये लोग श्रार्यों से इतने मिलते-जुलते थे कि उन्हें भीड़ या लड़ाई 
आदि में पहचाननां भी कठिन होता था । एक वेद-मन्त्र में लिखा है कि 
“लो यह में दास और आय॑ को चुनता' हुआ आ रहा हूं” दास दस्यु का 
ही पर्यायवाची हैँ। ऋ० बे० १०४९ में अ्रपनी प्रशंसा करते हुए कहा हैं 
किमें वह हूं जिसने दस्यु को श्लाय॑ नाम नहीं दिया । यानी कुछ लोग इन्हें 
आये भी कहते थे और वे आरयों से मिलते-जुलते थे । दास शब्द तो शूद्रों- 
के नाम के सामने अब भी लगाया जाता है । धर्म शास्त्रों में इसका नियम 
हैं। भर शूद्र जाति का वेदों में भारतीय जाति का एक अंग माना हे । 
एक ही पुरुष से चारों वर्णों की उत्पत्ति मानी गई है, वास्तव में भारतीय 
लोग यज्ञ, देवपुजो, आ्रादि अधिक करते थे । वे आध्यात्मिक प्रकृति के थे भौर 
थे इतने कट्टर कि जो देवताओ्रों को नहीं मानते थे, उन्हें अपने भाई होते 
हुए भी शत्रुवत्‌ समझते थे। उनकी आपस में लड़ाई होती थी। यही 


_ दैवासुर-संग्राम हैं । इसीलिए श्रसुर शब्द का वेद में भी देवता श्र है । 


यानी पहले सब भारतीय असुर ही थे (शअ्रसुर का शब्दार्थ बलवान्‌ 
होता है) श्रार्य वे थे जो देवताओं की बलियां देते थे, उन्हें सोम पिलाते- 
थे | जो ऐसे नहीं थे वे बाद में असुर बन गए । दस्यू और दास शब्द 
का अर्थ दूसरों को क्षोण करने वाला है| अर्थात्‌ पणि और दस्यु लोग 


रूपया पैसा कमाना अपना घममं समझते थे । व्यापारादि के द्वारा आरयों 


का धन चूसते थे । यूरोप में जो स्थान यहुदियों का है श्रौर भारतवर्ष 


में मारवाड़ी जैसे समझे जाते हैं, उसी प्रकार का स्थान दास या पणियों 
का आर्या में था। धामिक विद्वासों में भेद आने से श्रपस में लड़ाई-झगड़े 


हुए, झ्रायों को विजय मिली और दस्यु या पणि लोग बाहर भाग गये । पहले 


ये लोग भारत की सीमा पर कुछ दिन रहे । फिर आगे ईरान, ईराक की _ 
शोर बढ़ते चले गए । ईरान में उन्होंने अपना अड्डा जमाया और यूरोप 
में व्यापार करते-करते फलते गये। ईरान से यरोप में झआता-जाना भ्रासान 
था। इधर ईरान में रहने वालों का सम्बन्ध भारतीयों से भी बना रहा ॥ 









हे .] 


इसीलिए ईरानियों की पर्तियन सभ्यता भारतीय सभ्यता से बिलकुल 
अभिन्‍न है । इनका जैन्द अ्रवस्ता हमारे वेद का ही एक भांग समझता 
चाहिए । भारत से बाहर जाने वालेशआार्यों का जो साहित्य, घामिक विचार 
व प्रथाएं थीं-वही' उसमें हें । हाँ, वह भेद तो है जो पणि, दस्यु आंदि का 
यहां पर था | इसीलिए शआरार्यों के देवता ज॑न्द अस्वता में निन्‍्य हैं। अ्रस- 
लियत यह है कि ईरानी तथा भारतीय पहले यहीं थे । सब देवताश्रों को: 


.. असुर कहते थे | यहाँ मतभेद होने से कुछ लोग वहां चले गये, कुछ यहीं 


पर रह गए | भिन्‍न विश्वास वाले भी रह गए थे, पर उन्होंने अपना 
विद्वास बदल डाला था । हमारा असुर-मेव ईरान में “अहूर मज्बां” 
हो गया, मित्र मिथ बन गया और सोम की पूजा होम के रूप में हुई।. 
वासत्या नाहत्या बन गए, सप्ताह हफ्ताह बन गया और सिन्धु होगया हिन्दू। 
जो आज भ्रम के कारण कभी गूलाम का वाचक समझा जाता है और 
ओर कभी काफिर का । ईरान में बसने के बाद भारतीयों को सिन्धु पार 
वासी कहा होगा | सारांश यह हुआ कि भारत में पहले सभी आर्य परमात्मा 
को भ्रग्ति, वरुण, यम, मित्र, आदि के नाम से पूजते थे।यह देवता 
प्रकृति की अ्रग्नि, जल, सूर्य आदि वस्तुओं की ही अधिष्ठात्री परमात्मा की. 


... देवी शक्तियां हें। इसके कुछ दिन बाद इन्द्रशक्ति की पूजा प्रारम्भ 


हुईं । यह शक्ति बादल लाती है, उन्हें बरसाउ बनाती है। उस शक्ति का 


: संहार करती है जो वर्षा को रोके (वृत्र या प्रवग्रह) | चूंकि यह इच्द्र- 


शत्ित प्रत्यक्ष नहों थी, बादल ही वर्षा के कारण समझे जाते थे। अतः 
कुछ लोगों का इस पर विश्वास नहीं जमा | वे 'भ्रनिन्‍द्रा' बच गए। यह 


. विव्वास-भेद बढ़ता गया | आपस में लड़ाई हुईं | भौर घोर लड़ाई हुईं ।. 
.... एक ही जननी के पूत्र लड़ पड़े । हारकर बहुत से ईरान श्रादि में जा 
.... बसे, बहुत सों ने यहीं रहकर अपने दूधरे भाइयों की हां-में-हां मिला दी |. 
..... उधर ईरानवासी आर्यों को अपना शआआार्य वीजस्थान (एरियनबेइजो), याद 
- आता रहा; वे समय-समय पर यहां आतेन्जाते रहे | जरथस्त्रे (ईरानियों 
.. का देवता) इस प्रकार विलाप भी करते हैं कि में किस देश को जाऊं 





हे 


कहां शरण लूं। कौन-सा देश मुझ का भ्रौर मेरे साथिया को शरण दे रहा 
है ” | फिर ईंरानवासियों को ईरान से भी बाहर जाना पड़ा, क्योंकि: 
ग्रग्नेमन्‍्य (देवता) का कृपा से वहाँ जाड़ा बहुत बढ़ गया था । 

.. इसलिए कुछ ईरानी लोग पश्चिम दिशा में बढ़ते चले गए, 
वहां पर व्यापार आदि वे पहले भी करते थे | चंकि ये लाग यूरोप के 


. निवासियों की अपेक्षा अधिक सभ्य थे इसलिए इनका उन पर प्रभाव: 


पड़ी । इनकी भाषा, विचार, पूजा-पद्धति वहां अपनाई गईं। यही कारण 
है कि भारत तथा यूराप के कुछ शब्द तथा रीति-रिवाज मिलते हैं । 
वास्तव में श्राय॑ भारतीय ही हें और नहीं; और हमारी सभ्यता का 
उद्भव तथा हमारा उद्भव यहीं पर हुआ है। बाहर कहीं वहीं । यह करलंक 
हम पर थोपा गया हुँ कि हम बाहर से श्राए हैँ इससे हमारी राष्ट्रीयता 
को ठेस पहुंचता है। इस कलंक को मिटाने के लिए बहुत से प्रयत्न हो रहे 
हैं; पर वे पर्याप्त नहीं हैं । अ्रधिक होने चाहिएं । 


करन वक्ता गगन न लक किट लीनिनिनी पनीर व नन "तन नटपमनन+> के जन>त ०» जज 


_* खंकि ये लोग भारत जैँस गरम देश से गये थे इसलिए जाड़ा 
इन्हें विपरीत प्रतीत होता है। ध्यान देने की बात है कि इस भ्रकार 
हमारे वेदों में ऋतु की विपरीतता नहीं मिलती यदि आये बाहर से आते 


तो अवश्य मिलती ॥ 





इसरा भाग 


भारतीय सम्यता का बाहर अचार 


भारतवर्ष की सभ्यता पर विदेश्षों का प्रभाव नहीं के बराबर है । 
इससे उल्टा इस देश का प्रभाव बाहर रहा है। इसका कारण यही है कि 
आरपघ्भ से ही हमारी सभ्यता शौरों की प्रपेक्षा अधिक उन्नत रही है । 
हहिंदुस्ताव का जल श्र स्थल के रास्तों से विदेशों के साथ व्यापार पुराने 
समय में ही शुरू हो गया था। वेदों में सहस्नों श्रादमी ले जाने वाली 
'नावों का वर्णन मिलता है | ईसा से नो सौ वर्ष पूर्व ईराक, अरब, फिनि- 
दिया, श्नौर मिश्र से बराबर व्यापार होता था। धीरे-धीरे यह व्यापार 
भोर भी बढ़ा । ऐसे बहुत से शब्द इन दूर देशों में मिलते हैं जो भारत 
के उन शब्दों के श्रपश्रंश हें जिनका यहां ई० ५०४ वीं. सदी में व्यवहार 
होता था। परचम में हिंदुस्तानी मल्लाह जम॑ती और इंग्लिस्तान के 
बीच उत्तर समुद्र तक पहुंचे । पहली ईस्वी सदी में श्रफ्रीका के किनारे 

. एक टापू में हिंदुओं ने अपना उपनिवेश बनाया था। पदिचमी देक्षों में 
हिन्दुस्तान से मसाले, गन्धक, सूती कपड़े, रेशम, मलमल', हिथी-दांत, 
.. कछुए की पीठ, मिट्टी के बतेंन, मोती, हीरा, जवाहर, चमड़ा, दवा झादि 


... जाते थे। उन देशों से यहां कपड़ा, दवा, सोना, चांदी, तांबा, टीन, सीसां 





और शीशे के बतंन आते थे। पहली ईसवी सदी के रोमन लेखक प्लिनी 
ने लिखा है कि इस व्यापोर से भारत को बड़ा लाभ था और रोमन 
साम्राज्य की बहुत-सी सम्पत्ति हर साल भारत चली जाती थी । इस 





( ९१३ ) 
समय के ग्रीक भौर रोमन लेखकों से सांफ पता चलता है कि भारत के 
समुद्र-तठ पर अच्छे-प्रच्छे बन्दरगाहु थे। उनमें बहुत-से जहाज आते 
जाते थे । तामिल साहित्य से पता चलता है कि चोल प्रदेश में 'कावेरी- 
पटम्‌, तोंड़ी, और पुहार, समुद्री व्यापार के बड़े-बड़े केन्द्र थे । 

. दूसरी श्लोर पुरब के देशों से भी व्यापार होता था। बंगाल की 
खाड़ी के बन्दरगाहों से जहाज पूर्वीय द्वीप-समूह और चीन झ्राया-जाया 
करते थे। पांचवीं सदी में चीनी यात्री फाहियाव हिन्दुस्तानी जहाज में 
ही बैठकर चीन से झ्राया था श्नौर फिर हिन्दुस्तानी जहाज से ही घर 
लोटा था । हाल में पूर्वी बोनियो में चार यूप-लेख मिले हें, जिनमें ब्राह्मण 
प्रवासियों के यज्ञ और दानव का उल्लेख हैं। इसी तरह जावा के बीच में 
पहाड़ों पर हिन्दू लेख मिले हें । 

.. व्यापार के कारण हिन्दुओं को उपनिवेश बनाने का भी प्रोत्साहन 
हुआ । उन्होंने अपने देश के बाहर बहुत-सी बस्तियां कायम की । ईसा के 
पृर्वे तीसरी सदी के लगभग लंका के ठाएु में, बर्मा में श्लौर उसके भी 
पूर्व श्याम में हिंदुओं ने अपने उपनिवेश बसाए | पहली दूसरी ईसवी' 
सदी के लगभग कम्बोडिया में, दक्षिण भ्रताम में, जिसका नाम चम्पा 
रखा गया, दक्षिण पूवे में जावा, सुमोत्रा, बाली शौर बोनियो' के द्वीपों 
में और मलाया प्रायद्वीप में हिन्दू उपनिवेश बसाये गए । क्‍ 
इन सब देशों में हिंदुओं की सभ्यता फैल गई । संस्कृत साहित्य का. 
प्रचार हुआ्रा, हिंदू सिद्धांतों के श्रनुसार चित्र कारी,मूर्ति-निर्माण और भवन- 
. निर्माण हुआ । हिन्दू धर्म के सिद्धांत वहां भी माने गए । कहीं-कहीं समाज 
का संगठन हिन्दू वर्ण-व्यवस्था के श्रनुसार हुआ, कुछ सदियों के बाद 
हिंदुस्तान से सम्बन्ध कम हो जाने से, तथा हिंदू धर्म की कदरता से, 
तथा दूसरी जातियों और धर्मा के बढ़ जाने से हिन्दू प्रधानता मिट गई 
पर हिन्दू-सभ्यता के आइचर्यकारी चिह्न श्रव तक मौजूद रहे । श्याम 
इत्यादि में राज्याभिषेक अब तक हिन्दू रस्मों के अनुसार होता है। ब्राह्मण- 
ग्रन्थों के मन्त्र उच्चारण किए जाते हैं। ब्राह्मण अभिषेक करते हैं । 








( (४ ) 


बैदिक रीतियों के अनुसार राजा आसपास के लोगों को सम्बोधन करता 
_है। बाली द्वीप में महाभारत, शुक्रतीति, आदि अनेक संस्कृत ग्रंथ मिल्ले 


हैँ । जावा में श्रब॒ तक ६०० हिंद इमारतों के अवशेष मौजूद हेँ। यहां का 
बरबोहर मन्दिर तो निर्माण-कला के सर्वोत्तम उदाहरणों में से है। बरबो- 
हर का प्रधान मन्दिर संसार के सबसे सुन्दर भवनों में गिना जाता है । 
इसकी कुर्सी ४००फीट से ऊंची ज़्यादा है । और इसमें सात ऊंचे-ऊंचे खन 
हैं । निर्माण की शैली सुन्दर है । चारों श्रोर पत्थर की बहुत-सी मियां 


नक्काश की हैं, जो यदि एक कतार में रखी जायें तो तीन मील तक 


'फैल जावें । मूर्तियां इसा तरह की हें जसी यहां पर श्रजन्ता श्रादि स्थानों 
में हैं। मूर्तियों के ढारा बौद्ध और ब्राह्मण ग्रन्थों की कथाएं बयान की 
गई हैं और इस खबी से बयान की गईहें कि सदा के लिए चित्त पर 
अंकित हो जाती हैँ । सब जगह कांरीगरी वही है जो अलोरा, नौसिक 


अजन्ता इत्यादि में दिखाई देती हैं। कम्बोडिया में “अंगकोरबात” का 
मन्दिर हिन्दू-कला का एक दूसरा चमत्कार है । 


यह लगभग एक मील अम्बा श्रौर लगभग एक मील चौड़ा है और 


क्षेत्रफल में भी एक वर्गमांल है । एक खण्ड के बाद दूसरा खण्ड है जो .. 
पहले खण्ड से कुछ ऊंचा है श्लोर इसी तरह खण्ड-पर-खण्ड चलते गये 
हैं। सीढ़ियों के बाद सीढ़ियां, स्तम्भ-समूह के बाद स्तम्भ-समह लांघते 


हुए दर्शक चारों श्रोर शेला के चातुर्ये की और मूति-कला की निपुणता 
की प्रशंसा करता हुझ्ा घंटों तक घूमा करता है। इन सब उपनिवेश्ञों में 


_बहुत-से नगरों तथा प्रान्तों के नाम भारतवर्ष से लिये गए थे । दूर देशों 


चम्पा ओर कलिग थे | द्वारावतो और कम्बोन थे - अ्रमरावती और 
अयोध्या थे । इन देशों के जंगलों में श्रब भी नईननई हिन्द इमारतें और 


... सतियां निकल रही हें। इनकी सभ्यता पर अब भी हन्दू-अभाव सर्वत्र 
.. दृष्ठिगोचर होता है।.... . द 
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मारतीय सम्यता का परीक्षण 


प्रकृति-विजय 

भारतीय सभ्यता के स्वरूप को दिखाने से पहले हम यह श्रोवश्यक 
समभते हैँ कि सभ्यता किसको कहते हें---इसका साधारणतया निर्णय 
कर लें । बसे तो यह प्रश्न इतना जठिल' है कि कोई भी सिद्धान्त, जो इस 
पर स्थिर किया जावे; उसके पक्ष श्र विपक्ष दोनों में बहुत कुछ कहा 
जा सकता है । इस तरह यह कठिन प्रईंन बन जाता है कि दो टूक उत्तर 
इसका बन सके कि सभ्यता किसे कहते हैं । फिर भी हम श्रधिकतर 
उन प्राणियों को भी देखते हें जो सब विचारकों के लिए असम्य हैं । 
और उन्हें भी देखते हें जो सबको दृष्टि में सभ्य समझे जाते है । इनके 
देखने से पता चलता कि असभ्य और सभ्य प्राणा में एक बड़ा भारी 
अन्तर होता है | अ्सभ्य पर प्रकृति (१४०४७7८) की विजय रहती हूँ 
और सभ्य इससे उत्टा प्रकृति पर अपनी विजय स्थापित कर छेता हैँ । 
उदाहरण के लिए पशु-पक्षी, बन-मानुष,-आदि सभी प्रकृति के भ्रधीन होते 
हें । वे जाड़ा पड़ने पर बेर की तरह कांपने लगते हें श्रौर गर्मी पड़ने पर 
रीछ की भांति हांफना शुरू कर देते हु। बरसात में वे भीग जाते हें । 
नदियों में बाढ़ आजावे तो बह जाते हैं, आाँधी आवे तो एक स्थान से 
दूसरे स्थाग को भटक जांते हैं । इससे बचने का उनके पास काई उपाय 





नहीं । जैसे-जसे ज्ञान बढ़ता जाता है वैसे-बैसे ही प्रकृति पर विजय बढ़ती 
जाती है। जब तक ज्ञान नहीं होता तब तक प्राणी नदी से सिर्फ इतना ही 
लाभ उठा सकता है कि प्यास लगने पर उसमें पानी पी छे और ज्ञान बढ़ने 
पर उससे नहरें निकालकर भूमि को उर्वर बना ले। नाव बनोना और 
चलाना सीख जावे तो व्यापार करे। बोद में चदी के किनारे पर पत्रचक्‍्की 
भी लगा सकता है । नदी के किताये अच्छे नगर बसा सकता हैँ, इसे हम 
प्राणी की नदी पर विजय कहेंगे । इससे आगे यदि नदी में बाढ़ आजाती है 
ओऔर मनृष्य के बसाये गांव या खेतों को नुकसान होता है तो समझो अभी 
मनष्य को नदी पर पूर्ण विजय नहीं हुई। यदि वही मानव अ्रधिक ज्ञान 
प्राप्त करेगा तो नदी के किनारों को अ्रभेद्यबनां डालेगा या अपने तथा 
गांवों का रक्ष। का कोई ऐसा उपाय ढंढेगा कि वह नदी के प्रभाव से 
ऊपर हो | इस सबका सारांश यह हुआ कि मनुष्य ज्यों-ज्यों सभ्य होता 
जावेगा स्यों-त्यों अपने ज्ञान के बल से प्रकृति पर विज्ञय प्राप्त करता 
जावेगा । इसलिए प्रकृति पर विजय सभ्यता की पहली कसौटी हैँ । 


तत्व-चन्तन 


प्रकृति मनृष्य पर अपना प्रभाव डालकर उसे कष्ट पहुंचाती है ॥ 
इसलिए अपने ज्ञान के बल से सबसे पूर्व प्रकृति पर ही विजय प्राप्त _ 
किया जाता हैं । इसके बाद जीवन में कुछ ऐसी घटनाएं श्राती है जिनसे 
संसार के परे की बातें जानने की भख पैदा हो जाती है। अपने नियमित 
समय पर ऋतुओं का नियमित परिवतव, सृक्ष्मतम बीजों से विशालतम 
वक्षों की उत्पत्ति, मनष्य के भ्पने जन्म, मरण तथा इसी प्रकार की श्रन्य 
प्र।श्वयंजनक घटताओं से मनुष्य सोचने लगता हैँ कि क्या इन सब 


... कामों का करने वाला, इनका नियन्ता कोई और भी है ? यदि वह है तो 
. क्या उसका मनष्य से भी कोई सम्बन्ध हे ? यदि मनष्य का उससे सम्बन्ध . 


हैं तो फिर उसे प्राप्त करता चाहिए ? फिर उसकी प्राप्ति के क्‍या 
उपाय हो सकते हूँ-इत्यादि प्रइन मनृष्य के मस्तक में चक्कर काटने 











लगते ह--- 


जिस तरह जाड़ा, गर्मी, बरसात से शरीर में अशान्ति फेलती है | 
उसी तरह इन विचारों से भी मनष्य को आच्तरिक श्रशान्ति घेर लेती 
 है। यह एक भ्रनोखी मस्तिष्क की भख है । यद्यपि इन प्रदनों के उत्तर से 
हमें कोई भौतिक सुख नहीं मिलता तब भी झन्तरिक शान्ति अवश्य 
मिलती हूं। हां तो इस प्रकार के प्रशव और उनके उत्तर तत्त्व-ज्ञान या 
भ्रध्यात्म-विद्या कही जाती है भौर यह तत्त्व-चिन्तन सभ्यता की उन्नति 
के मार्ग की दूसरी मंजिल है । जिस जाति ने जितना ऊंचा भ्रध्यात्म-ज्ञाद 
प्राप्त किया हो. वह जाति उतनी ही अधिक सभ्य मानी जाती हैँ । 
. फलत: प्राकृतिक ज्ञान की तरह आध्यात्मिक अनुसन्धान या यों कहिए कि 
तत्त्व-ज्ञान भी सभ्यता की दूसरी कसौटी है । 

आत्म-संयम 

अब तक हमने मनुष्य के आधिभोतिक एवं श्राध्यात्मिक ज्ञान का 
मानव-जीवन में क्‍या स्थान है, यह देखा । पर छिचार करने से पता लगेगा 
कि हमारा आधिभौतिक ज्ञान या यों कहिए कि प्रकृति पर हासिल' 
की हुई विजय-संहारक भी हो सकती है। कभी-कभी जातियों का 
ज्ञान इतना बढ़ जाता है वह समाज के लिए आरातंक हो जाता है। प्रभी 
द्वितीय महायुद्ध में हमने देखा कि यूरोप के ज्ञान-बल की आ्रधिभौतिक 
सीमा परमाणु-बम है। मनुष्य के मस्तिष्क की यह उपज मानवता के 
लिए अ्रभिशाप बन गई है और उसका आविष्कर्ता भी मानवता से शून्य 
. शैतान समभा जाता है। इसी प्रकार वे श्रस्त्र-शस्त्र हें, जिनके बल पर 
जमंनी, अमेरिका, इंज्भधुलेण्ड ने यह युद्ध लड़ा । वे सब आविष्कार ज्ञान 
की दृष्टि से तो मनुष्य को ऊंचा उठाते हैं; पर वह ज्ञान हमारा भला न... 
करके बरा ही कर रहा है इसलिए यह सभ्यता की गिरावट ही समझी 
जावेगी । असल बात यह हूँ कि ज्ञान स्वतः तो बड़ा पवित्र हें पर उसका 
उपयोग दृषित होने से वह भी दूषित हो जाता हू । इसलिए ज्ञान की 








द्वे के साथ-साथ उसके उपयोग के सन्मार्ग भी बढ़ने चाहिएं। यदि 
यह ज्ञान असामाजिक पाशविक वत्तियों के हाथ में पड़ जाता हूँ तो 
संसार में हाहाकार मच जाता है । इससे प्रकट होता है कि सभ्यता की 
पूर्णता के लिए बाहरी प्रकृति को जीतना हा पर्याप्त नहीं है । मनुष्य को 
अपनी भीतरी प्रकृति को भी जीतना चाहिए । मानवी प्रकृति में कई 
प्रवृत्तियां हैं जिनका नियमन व्यक्ति के जीवन को शान्ति श्र सुख के लिए 


'नितान्त आवश्यक है। इसी से समाज का सामज्जस्य स्थिर होता हे । 


क्रोध, मान, लोभ, ईर्ष्या श्रौर निष्ठुरता से व्यक्ति अपना भ्ौर दूसरों का 


जीवन क्लेशभय बना सकता है। इनको जीतना अ्रथवा इनके वेगों को 


सामाजिक संवृद्धि के मार्गों में परिणत कर देना श्रावश्यक है । यदि ये 
अवृत्तियां उच्छु खल हो जावें ओर मानव-जीवन को आक्रान्त कर बेठें 
तो मानव दानव हो जाता है और उसका जीवन युद्ध का केन्द्र बन जाता 
है । इसके विपरीत यदि अहिसा, प्रेम, और सहानुभूति की प्रधानता हो तो 
'पृथ्वी पर ही स्वर्ग बन जाता हैँ। (“इद्ेंव तेजित: सर्गो येषां साम्ये स्थित 


मना इत्यादि, “यस्मान्नोदिजते लोक: इत्यादि च भीतावचनम्‌ ) इस प्रकार 


कुप्रवृत्ति तथा सुप्रवृत्ति दोनों ही हमारे जीवन में हमेशा रहती हैं । किस! 
शक का सर्वथा लोप तो होता नहीं । राक्षसों में भी दया रहती है और 


- देवतांग्रोंने भी भ्रत्याचार किये हूँ ।फिर प्रश्व उठता है कि सभ्यता क्या है ? 


उत्तर में कहां जा सकता हूं स्नेह, सहानभति श्रादि सामाजिक प्रवत्ति- 


यों की प्रधानता सभ्यता है और इसकी उलटी असामाजिक प्रवत्तियों की 


प्रधांनता बबेरता । इसलिए किस समाज में किन प्रवत्तियों की प्रधानता 


.. हैं--यह भी एक सभ्यता की तीसरी कसौदी है । 


समाज-सेवा 
इससे आगे बड़ी समस्या समाज-सेवा की है। हम देखते हें कि 


.. अ्यक्ति के अपने कार्य ही इतने बड़े हो जांते हें कि वह श्रकेला उन्हें पूर्ण... 6 
... नहीं कर सकता । समाज के कांये तो फिर इससे बहुत बड़े होते हँ--वे 





( १९ ) 


किसी एक या दो व्यक्तियों द्वारा नहीं किये जा सकते | प्रत्यूत उसकी 
यूति के लिए बहुत से समाज-सेवियों की सेवाएं श्ावश्यक होती हैं । गांव में 
किसी किसान की झोपड़ी का छुप्पर डालना हो तो सारा गांव एकत्रित 
होकर ही उसे उठावेगा, एक व्यक्ति नहीं उठा सकता । इसी प्रकार 
समाज की बहुत-सी समस्‍यायें होती हैं। उसके लिए समाज को सदा 
उद्यत रहना चाहिए । यह तभी सम्भव होगा जब व्यक्ति में सामाजिक 
चेतना होगी । इसलिए कह सकते हैँ कि सामाजिक चेतना से प्रेरित 
होकद समाज की सेवा करना सभ्यता की चौथी कसौदी है । 


सामज्जस्य 


संसार में बहुत से व्यक्ति हूँ जो धनी भी हें, विद्वान भी हैं, और चरित्र- 
वान्‌ भी | समाज-सेवी भी वे हैं, किन्तु फिर भी उन्हें सुख वहीं मिलता, 
शांति नहीं प्राप्त होती । हृदय के अन्दर एक बड़ा श्रन्तद्वन्द्र चलता रहता 
है। वे उस श्रशांति के शिकार हूँ । इसी तरह बहुत से श्षमाज भी हैँ 
जिनमें घन, सुख, चरित्र समाज-सेवा सब कुछ है, पर आन्तरिक शान्ति 
नहीं । इसका कारण यह होता हु कि वे व्यक्ति या समाज शअ्रपने-अपने प्रन्दर 
सामञ्जस्य स्थापित नहीं कर सकते । किसी शारीरिक या मानसिक 
शक्ति की अ्रत्यधिक प्रबलता हो जावे और श्रन्यः शक्तियां शब्रविकसित 
पड़ी रहें तो जीवन अधूरा रह जावेगा श्रौर सुख तथा शांति दूर भाग 
जावेंगे। व्यक्तित्व की पूर्णता इसमें हैँ कि सब शक्तियों तथा वृत्तियों 
का यथोचित विकांस और प्रसार हो। उनमें आपस में विरोध व हो 
बल्कि बुद्धि के द्वारा सबका संगठन तथा सामञ्जस्य कर दिया जावे। 


जिस प्रकार व्यक्तित्व के विकास के लिए हमें सभी शक्ति तथा वत्तियों 


के विकास की आवश्यकता पड़ती हैं उसी प्रकांर समाज के विकास: 
के लिए भी उसमें भिन्‍न-भिन्‍न शक्तियों के विकास तथा सामअ्जस्य 
की आवश्यकता! पड़ती है ॥ श्रतः व्यक्तिगत तथा सामाजिक सामज्जस्य 
भी उनन्‍तति का साधक है, हम इसे भी सभ्यता की पांचवी कसौदी 





समझते हूं । द 

इस प्रकार सभ्यता की परीक्षा के लिए पांच कसौटियां स्थिर की 
जा सकती हूँ:-- 

(१) ज्ञान के द्वारा प्रकृति पर विजय । 


(२) तत्त्व-ज्ञाव के द्वारा विदव, आत्मा तथा परमात्मा एवं जीवन« 


मरण आदि कीं पदहेलियों को सुलभाना। 
(३) मानवीय चित्त-वृत्तियों का संयम । 
(४) भाौमाजिक हित एवं सेवा का व्यापक भाव। 
(५) व्यक्तिगत और सामोौजिक सामजञ्जस्थ । 


हमारी सभ्यता में प्रकृति-विजय 
पीछे हमने देखा कि सभ्यता को किन बांतों से मापा जाता है। अब 
आइए यह देखें कि इन माप-दण्डों से हमारी सभ्यता का स्थान संसार में कौन- 
सा है । सबसे पूर्व हम प्रकृति-विजय को लेते हेँ। हम पूर्व में | कह चुके 
हैं कि ऋग्वेद के समय में भी भारतीय ऐसी नोौकाश्रों का प्रयोग करते थे, 
जिनमें हजार-हेजार मनृष्य सवार हो सकते हों । इसके श्रलावा शझनेकों 


चिन्ह श्रव तक ऐसे शेष हैं जिनसे पता लगता है कि इस दिशा में आयों ने 
गौर देशों से कही झ्रधिक उन्नति की थी। अशोक के समय के शिला-लेखों 


क्‍ से साफ मालूम पड़ता है कि उसने अपने सामाज्य भर में स्थान-स्थान पर 
: सड़कें, कुंए, बावड़ियां भर बगीचे बनवाए थे। देश्च-देशान्तरों से मंगा।कर 


. जत्तम-उत्तम औषधियों के बगीचे लगवाए थे। महाराजा रामचन्द्रजी द्वारा 


बाँघा गया पुल भी इसी ओर संकेत करता हूँ । ञ्राकांश के नक्षत्रों की गति 
उनका मानव-जीवन पर प्रभाव, गणित-विद्या, ममिति-शास्त्र ग्रादि पर 


. हमारे पूर्वजों के सिद्धांत आज तक संसार भर में श्रपनी बराबरी नहीं 


. रखते । उन्होंने ऐसी दवाश्रों का पता लगाया जो आज भी उपयोगी ही' 


नहीं, बल्कि आाइचर्यकारक हैं। सांख्य वालों के सत्व रजस तमस और झाय- 


.... वेंद शास्त्र, के वात, पित्त, कफ का आविष्कार क्या श्राश्चर्यजनक नही है ॥. 














। 


चरक का शल्य-शास्त्र, स्थापत्य-कला, पत्थरों से मूर्ति-निर्माण-कला 
झादि तो चरम सीमा तक पहुंचाये गए हैं। वे और ब्राह्मणों के समय से 
ही भारतीय इस बात को पहचानते थे कि वर्षा किस प्रकार की जा सकती 
हु 'आदित्याज्जायते वृष्टिरित्यादि! । नहर, और तालाब का बांध बनानें में 
वे किसी से भी कम नहीं थे। मनोविज्ञान के भारत के सिद्धांत श्राज भी 
बहुत मार्क के हैं । राजनीति की विवेचना भी ऊंचे दर्जे की हे। महा- 
भारत के शांति पर्व तथा कौटिल्य की कठनीति को संसार आज भी 
_ पढ़ सकता है। वह वहां तक पहुंचा नही । योग-शास्त्र का मानसिक प्रवृ- 
त्तियों का चमत्कारी विश्लेषण एकदम अ्रभूतपूर्व वस्तु हैं। यह सच हू 
(के गत दो सौ वर्षों से यूरोप ने वैज्ञानिक आविष्कारों की धूम मचा दी 
हैं और दिन दूनी रात चौगुती एसी उनन्‍्मति की हैं कि संसार की आँखें 
चकाचोंध हो जाती हें, पर सत्रहवी शताब्दी तक यूरोप का प्राकृतिक 
विज्ञान भारतीय विज्ञान से किसी भी रूप में आगे नहीं,बल्कि पीछे था । जिस 
समय यूरोप ने इस दिशा में उन्नति की थी उस समय तो भारतवर्ष दूसरी 
जातियों की एड़ियों से कुचला जा रहा था, उसे श्रपने प्राणों के लाले पड़ 
थे । वह जीवन और मृत्यु/के बीचमें साँसे ले रहा था। उन संकटों से 
झपने सत्त्व की रक्षा कर ली, यह भी इसके लिए बहुत है । 
हमारी सम्यता में तत्व-ज्ञान 
इसके बाद दूसरी कसौटी तत्त्व-ज्ञान या अध्यात्म-विद्या की श्राती है। 

इसके विषय में तो अधिक कहना प्रत्यक्ष में प्रमाण देने के ही बराबर 
होगा । इस विषय में तो श्राज ही नही सेकड़ों वर्ष पहले भी भारतवर्ष 
संसार का गुरु बनने का दावा करता था । वेदान्त दर्शन का भ्रद्देतववाद व 
केवल श्रध्यात्म-विद्या की दृष्टि से श्रपितु भौतिक विज्ञान की दृष्टि से 
भी अ्रभी तक संसार के लिए भ्रनुसन्धान का विषय हूँ। न्याय के परमाणुवाद 


धर जगत्‌ हजारों वर्षों की वैज्ञानिक यात्रा के बाद श्राज पहुंचा है। 


. सांख्य दर्शत की सुख-दुःख-पीमांसा, त्रिगण सिद्धांत, प्रकृति-पुरुष के सुक्ष् 
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( २२ ) 

समीक्षण झ्ादि साधारण तत्त्व-शान नही' कहे जा सकते । उपनिषदों के 
बताये गए शआात्म-शांति के सरल मार्ग ने यूरोप के तत्त्व-ज्ञानियों को भी 
शिष्य बनाया है। में कसमूलर ने स्पष्ट शब्दों में कहा था कि मानव। मस्तिष्क 
ने सबसे बड़े सिद्धांत और सबसे बड़ी युक्तियां हिंदुस्तान में ही निकाली । 
जर्मनी के प्रख्यात दाशनिक शोपनहार ने कहा था कि उपनिषदों से 
मुझे अपने जीवन में शांति मिली है श्रौर उपनिषदों से ही मुझे अ्रपनी 


मौत में शांति मिलेगी । हाडस्टन स्टुअरर्ट चैम्बरलेन आदि भी, जो सदा 
_ जन जाति के ही गीत गाया करते थे | इतना तो मान ही गए हैँ कि 


तत्व-ज्ञान में भारतीयों की बराबरी कोई नहीं कर सकता। वे लोग 
कह चुके हैँ कि विश्व की पहेली कभी-न-कभी सबके सामने आती है । 
इस प्रइन से कोई बच नही सकता कि मौत के बाद क्या होता है, हिंदुश्रों 
का स्वभाव इतना गम्भीर था कि ,इन प्रश्नों का उत्तर पाये बिना वे चेन 
नहीं पा सकते थे । " 
यह भी हिन्दुओं ने समझ लिया था कि तत्त्व-ज्ञान के क्षेत्र में मत- 
भेद अनिवार्य होता है। यद्यपि इस बात को दूसरी जातियाँ १९ वीं सदी 
तक समझ पाई । सत्य की खोज में सहनशीलता से काम लेना चाहिए । 
भारतीय दर्शनों की यह बड़ी विशेषता है कि वहां मतभेदों की श्रपूर्व सहन- 


... शीलता और विचारों की सराहनीय स्वतन्त्रता है। एक दाशनिक 


ईश्वर को मानता है तो दूसरा नहीं मानता। तीसरा तीसरी बात मानता 


..है। इस प्रकार छ: दर्शन श्रास्तिकों के भौर छ: ही चपघ्तिकों के बने । 
. विचारों के संघर्ष के बाद जाति को विलक्षण दाशनिक सत्य मिले; जो 


बिना संघर्ष के मिल ही नहीं सकते थे । इस प्रकार भारतवर्ष का स्थान 


_ दाश्शनिक-ब्ञान में बहुत ऊंचा है। दाशनिकों की जाति (7/[080- 
97275 72007) नाम भारतवर्ष को ही मिल सका; औरों को नहीं । 


द हमारी सभ्यता में आत्म-संयम 
आइए श्र तीसरी कसौटी से अपनी सभ्यता को परखें। यह कसौटी .. 
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( २३ ) 


झात्म-संयम का है। भारतीय इस बात को भली-भांति जानते थे कि 
सूखे ज्ञान-मात्र से संतोष नहीं होता। उस ज्ञान के श्राधार पर अपने 
व्यक्तित्व को ऊंचा उठाना चाहिए । उन्होंने ऐसा ही किया | वे इस 
बांत को भली-भांति जानते थे कि मनुष्य चाहे और कुछ करे या न कदे . 
उसे अपनी प्रकृति पर विजय भ्रवश्य प्राप्त करनी चाहिए। क्रोप, मान, 
माया, लोभ, मात्स्य श्रादि प्सामाजिक मानव-प्रकृतियों की हमारे इति- 
 हास में कितनी निन्‍दा है ? और इन्हें दमन करने का कितना 
प्रयास किया गया । उसमें सफलता भी भारतीयों से श्रधिक किसी ते भी 
नहीं पाई । ब्राह्मण, बौद्ध, जैन आदि धर्मों में जितने वीति-शास्त्र सम्बद्ध 
हैं, उन सब में श्रात्म-संयम कूठ-कूटकर भरा है। भगवान्‌ बुद्ध से श्रधिक 
संसार का कौन महापुरुष आ्रात्म-संयम कर सकेगा। स्वामी रामक्ृष्ण 
परमहंस, का इन्द्रिय-दपत श्रौर उससे मिली आराश्चयंजनक सफलता तो 
. निकट श्रतीत की हीं बात है। हमादे पुराण साहित्य में तो ऐसे-ऐसे 
ऋषियों की तपस्याश्रों का वर्णव है जिनकी समाधि-भ्रवस्था में उत्त पर 
दीमक चढ़ गई थी और वे उसी में ढक गए थे | मह॒षि बाल्मीकि, ऋषि 
व्यवन ऐसों में से ही हैं । कर्मयोगी भीष्म का-सा झात्म-संय्म संसार के 
इतिहास में शायद ही कहीं मिले । भौर यह दृष्ठांत अपवाद स्वरूप इने- 
गिने नहीं हैँ । गरुकुलों में बालकपन से हीं जीवन के चौथाई भाग तक 
आत्म-संयम बड़ी कठोरता से सिखाया जाता था। गृहस्थियों को भी _ 
संयम का उपदेश दिया जाता था। वानप्रस्थ तथा संन्यास शभ्राश्रम तो 
आत्म-संयम के क्रियात्मक रूप ही थे। हिन्दुओ्रों का त्याग ऊंचे दर्जे का 
था । ऐसे दृष्टान्त श्रनेंक हूँ जो विशाल राज्यों को पुराने कपड़ों के समांद 
 त्यागकर प्रपनी ध्येय-पूर्ति में लग जाते थे। हिन्दू धर्म का प्रधान अंग 
या लक्षण संयम है; फलत: हिन्दू सभ्यता में संयम की प्रशंसा से यह 
तात्पयें नहीं समझता चाहिए कि भारतवर्ष के प्रत्येक नर-वारी आ्ात्म- 
संबमी थे । ऐसा होता तो ध्रापस में युद्ध क्यों होते। ऐसा तो किसी 
समय किसी जाति में वहीं हो सझता। देखने की बात यह है कि भारतीयों 












.... कायरता बन जाती है। समाज पर सामूहिक तथा व्यक्तिगत अनेकों 


( रेड ) 


से इस सभ्यता के चिन्हें को अपने आद्शों में रखा है या नहीं--तथा 
इसके अनुसार जीवन को ढालने का प्रयास किया हूँ या नहीं। यह 
मानना पड़ेगा कि इस माप-दण्ड से भी भारतीय सभ्यता ऊंची जंचती 
.. हैं। यदि भारतीय नारी की झात्म-संयम के माप-दण्ड से श्रन्य देशों की 
. नारियों से तुलना को जावे तो निःसंकोच उसका पहला स्थान होगा । 
मानवीय प्रकृति पर विजय प्राप्त करने का बड़ा प्रयत्न केवल धर्म-शास्त्रों 
में ही हमें मिलता हो--ऐसा नहीं है । मूर्तियों तथा चित्रों में, मन्दिरों 
. तथा मठों में झात्म-संयम की झलक स्पष्ट है; बल्कि हिन्दू-कला! का समी- 
क्षण ही इस दृष्टि से करना चाहिए कि कलाकार ने कितना संयम उसमें 
रखा है। गौतम बुद्ध की जितनी मूर्तियां मिलती हुँ--उत्त सबसमें श्रात्म- 
संयम मू्ते रूप में बैठा प्रतीत होता है । जैन तीर्थंकरों की मृतियां प्रथ- 
मतः इन्द्रिय जीतने वालों की ही मूर्तियां हैं । ब्राह्मण धर्म में यह चीज 
कम न थी । हिन्दुओं के उपास्यदेव शिव ही कामदेव को भस्म करते हैं । 
वही हमें शिव की मूर्तियों में मिलता है। सब लोग ऐसा मानते हैं कि 

कि ग्रीस की मूति-कला में शारीरिक सानन्‍्दर्य तथा भारतीय मू्ति-कला में 
. नेतिक सौन्दर्य हूँ । हिन्दू चित्रों में भी संयम को प्रकट करने का प्रयास है । 
बल्कि इस विषय पर हम यह कहना भी श्रनुचित नहीं समझते कि हमारे 
पूर्वजों ने असामाजिक प्रवत्तियों का श्रावश्यकतों से भ्रधिक दमन किया 
झोर उसके परिणामस्वरूप समाज में दोष उत्पन्त हो गए। उदाहरण के 
लिए श्रभिमान को ले लीजिए । यह प्रवृत्ति असामाजिक हैं। इससे 
मनृष्य दूसरों को तुच्छ समझता है श्रोर उससे उपद्रव होते हूँ । पर यदि 
. अभिमान का मलोच्छेदन कर दिया जावे तो व्यक्तित्व ही वष्ट हो जाता 

हैँ। जीवन-चक्र का केन्द्र ही बिगड़ जाता हैं। आवश्यक यह है कि इस 

 प्रहम भाव को सामाजिकता से भर देना चाहिए । उसका ताश नहीं । 
.. हमें अभिमान हो,परन्तु अपने चरित्र का हो,अयन्ती अहिसा का हो, अपनी 
 समाज-सेवां का हो । इसी प्रकार दया को ले लें । सीमा से भ्रधिक दया. 








आपरपंत्तियां आने लगती है | इसलिए हिसा-वत्ति का अनचित दमन नहीं 
करना चाहिए। 


हमारी सम्यता में समाज-सेवा 
इसके बाद सभ्यता का चौथा लक्षण समाज-सेवा है । समाज-सेवा 


में समाज के अर्थ का निण॑य भी आवश्यक हैं। समाज छाब्द का यदि 
“संक्रीर्ण श्र्थ किया जावे तो प्रत्येक जाति समाज-सेवा में लगी प्रमाणित 


होती है। अपनी स्त्री, बच्चे, भाई, बहुन की सेवा सभी करते हैं, यह भी 


'संकीर्ण श्रर्थ में समाज है | यदि वास्तव में व्यापक श्रर्थ में समाज को 
लिया जाय तो मानव-मात्र समाज में श्रा जाता हैं। इस दूसरे व्यापक 
अर्थ की दृष्टि से संसार की कोई जाति समाज-सेवी नहीं कहीं जा 
सकती । अपने देशवासियों की अपेक्षा दूसरे देशवासियों से घणा करना 
प्राय: सबमें मिलता है। आज तक वह चीज मौजूद है । बल्कि इस 
“दृष्टि से भारत की सभ्यता श्रच्छी हैं। विदेशियों के प्रति घृणा का भाव 


भारत में नहीं है। बहुत-सी जातियां उसी भावना के फलस्वरूप भारतीयों 
में मिल चकी हैं । उदार चित्तों का कटम्ब समस्त संसार हैं । यह हमारा 


“आदश हैँ । पर समाज शब्द का यह अर्थ, जो भ्रभी तक श्रादर्श ही हू, व्यव- 
“हार में नहीं श्राया । साधारणतया इसका श्रथ्थे श्रपने देशवासियों का होता 
है। अपने साथियों श्र पड़ोसियों का होता है । इसमें कहना पड़ेगा कि 
भारतवर्ष अधिक उन्नति नहीं कर पाया । जातियों के भेद, वर्णों के 
'भेद, घांभिक विचारों के भेद ने पारस्परिक सहानूभूति को घटाया। नीच 
“बर्णों का यहां अपमान हुआ है । समानता का भाव सम्पूर्ण समांज में 
नहीं था । जीवन के व्यवसाय नियत थे । चमांर का लड़का चमार का ही 
काम कर सकता था, पढ़ाने का नहीं । राष्दीयता का भाव इसीलिए उदय 
“नहीं हो सका । हिन्दुत्व का भाव भी मसलमानों के श्रत्याचारों के फल- 
स्वरूप बाद में पैद। हुआआ,। इस कमी का फल मभींजातिने भोगा। 
_ धंविदेशियों के अनेकों आक्रमण हुएशनौर उनमें देश इसलिए पराजित हुआ, 
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क्योंकि संगठन नहीं था | वे मुकाबला न कर सके । 


हमारी सभ्यता में सामज्जस्य 
श्रस्तु सामाजिकता तथा समाज-सेवा की दृष्टि से हिन्दू सभ्यता को! 


वेंसी सफलता नहीं मिली जैसी और मामलों में हुई । तो भी यह मानना' _ 


बड़ेगो कि राजनीतिक, भ्राधिक, एवं धामिक मामलों में श्रापस में ए क साम<- 
उन्‍जस्य (30]प507270) होगयां था । एक तरह कीं व्यवस्था बंध गई 
थी। एक समझौता चलता थ। झशौर वह शताब्दियों तक चल प्रत्येक गांव” 
अपनी आवश्यकताग्रों को पुरा कर लेता था, प्रत्येक उपजाति अपनी 
आवश्यकताओं की पूरति में स्वतंत्र थी । शेष प्रयोजनों के लिए छोठे-- 
छोटे राज्य और बड़ी-बड़ी बांतों के लिए बड़े-बड़े राज्य थे । प्रश्न” 
असल में यह है कि हमारे जो विचार, भाव और प्रवत्तियाँ हैं उन्हें 
सामाजिक कैसे बनाया जावे । इसके लिए कुछ घिद्धान्त, कुछ संस्थाएं, 
चाहिएं । भारतीयों नें जो बातें निकालीं इस सिलसिले में संघ-प्रथा" 
का उदाहरण दिया जासकता है। सेकड़ों हजारों मील के भू-भाग पर उस 


 अ्रवेज्ञानिक काल में केन्द्रीय शासव नहीं होसकता था। पर इसके साथ-- 


साथ राजनीतिक संघ-प्रथा के बल से हिन्दू राज्य ने ज़नता की बड़ी सेवा की' 
यह संघ-प्रथा झ्ाथिक जीवन में भी थी । व्यापारियों की श्रेणियां बन जांती! 
थीं। जो बहुत हृद तक व्यापारिक मामलों में स्वतत्त्र थीं। धामिक सहि- 


.. 5णुता भो सामञ्जस्य का रूप है। भारतीय धर्म में व्यापकता श्रौर 
. सहिष्णुता सबसे अधिक है । अपने प्रनुयायी को विचार और पूजा की स्व- 
_तन्तता जैसी हिन्दू धर्म देता है वेसी शोर कोई नहीं । चाहे कोई केवल 
एक परमेश्वर को मानें चाहे भ्रनेक देवताओं को, द्वैतवादी हो या अद्वेतवादीं 


-काण्डी हो या योगी, सबको यहां स्थान है । मानो यह राजनीतिक संघः 


. सिद्धान्त का धामिक व्यवहार है । 


इसी उदारता के बल पर हिन्दुओं नेकों अनाये मतों को 


भारतीयता में समेद लिया | तीसरी बात अहिंसा का सिद्धान्त हैं। ब्यधफि 








( २७ ). 


अहिसा का आाद्श सब धर्मों में है, पर इसका क्रियात्मक रूप हिन्दू 
सभ्यता में ही मिलता है । बौद्ध और जेन धर्मों का तो आधार ही यह 
हैं। सवातन धर्म को भी यह मान्य है। सर्ब-हित-चिन्तत भारतीय 
आचार का सबसे बड़ा गण है । सबसे ऊंचा आदर्श, जो मानवीय मस्तिष्क: 
रखता है, वह श्रहिसा हैँ । भ्रहिसा के सिद्धान्त का जितता पालन किया 
जायग। उतना ही अधिक समाज में सुख बढ़ेगा। संसार में इस प्रादर्श 
का प्रयोगात्मक परीक्षण नहीं हुआ । भारतवर्ष को इस बात का गव॑ है 
कि इसने अपने अन्दर ऐसे वर्ग और सम्प्रदाय तैयार किए जो अहिसा 
को न केवल धार्मिक बल्कि राजनीतिक, आंथिक क्षेत्रों में भी प्रयोग 
करते रहे हैं । ग्राज भी गांधी जी को सामने रखकर भारतवर्ष संसार 
भर में श्रेष्ठ है। जब संसार इस आदर्श का पूरा प्रयोग करेगा तबः 
जीवन का पूर्ण सामञ्जस्य होगा और गौतमब॒द्ध, महावीरस्वामी, 
एवं महात्मा गान्धी सरीखे उपदेशक संसार के--जीवमात के-सबसे बड़े: 
हितषी माने आयेंगे । 

इस तरह हमने देखा कि सभ्यता की पांचों कसौटियों में भारतीय 
सभ्यता सबसे ऊंची प्रमाणित हुई हैँ । 











. चौथा भाग 
सामाजिक संगठन 
हमारी सभ्यता का स्वरूप 


भारत की सामाजिक व्यवस्था दूसरे देशों से भिन्न है। ओर भिन्‍न _ 


भी इसलिए नहीं है कि दूसरे देशों में समाज व्यवस्थित रहे हों और 


भारतवर्ष में श्रव्यवस्थित । बल्कि उससे उल्टा यह है कि भारत का समाज 


झत्यधिक व्यवस्थित बन गया था। सारा समाज चार वर्णों में बंदा हुआा 


था । ब्राह्मण, क्षत्रिय, वैद्य झौर शूद्र । यह विभाग वेदों के समय से 
झा रहा है । इसके अनुसार बहुत समय तक हमारी जाति सुखपूर्वक रही 


है| इसकी छान-बीन भी की जाये तो यह इतनी बुरी नहीं है; जितना इसे 
समझा जाता है । इसमें सुधार करने को श्रांवश्यकता है । 


सम्पूर्ण समाज के लिए जो-जो कत्तंव्य श्रावश्यक हो सकते हैँ उन 


सबको चार भागों में बांठा गया हैं। (१) मस्तिष्क का ज्ञान सम्बन्धी... 
कार्य, (२) शारीरिक बल से किया जाने वाला वीरतापूर्ण रक्षण एवं... 
. आसन का कार्य (३) प्राधिक कार्य श्र (४)सेवा-कार्य । समाज-संबंधी 
_ जितने कत्तंव्य हें वे प्रायः सभी इसी वर्गीकरण में श्रा जांते हूँ । प्रत्येक 


समाज में, चाहे किसी देश का हो, इन करत्तंव्यों का पालन करने के लिए 


_ चुथक्‌-पुथक्‌ वर्ग होते हैं । जहां भारतोय सामाजिक प्रथा नहीं है वहां 
भी यह वर्गीकरण मिलता है। सेन्य-संचालन, युद्ध, शासत, रक्षण भादि _ 





(रे...) 


एक वर्ग करता है तो दूसरा वर्ग घामिक आद्शों का श्रनुसन्धान तथा 
निर्धारण, उनका प्रचार भौर परिशीलन करने में लगा है। व्यापार करते 
वालों का वर्ग अ्रलहदा है, तो शारीरिक काम करनें वालों का भलह॒दा | 
इस प्रकार प्राय: सर्वत्र ही कार्य का विभाजन ([)[एं507 6 
[200प) होता है । समाज का यह नियम है कि मनृष्य जो काम करेगा 
उसके श्रनुसार उसे श्रधिकार भी मिल जाते हैं । यदि ऐसा न हो तो वह: 
कार्य ही न कर सके । स्कूल में पढ़ाने वाले श्रध्यापकों को बालकों को 
दण्ड देने का अधिकार न हो तो वे पढ़ाने का कार्य नहीं कर सकते। उनकी 
छद्रियां मजदूरों से अधिक होनी चाहिएं। इसी प्रकार देश की सीमा पर होने 
वाली लड़ाई में भाग लेने के लिए जब सैनिक दोौड़े जा रहे हों तो श्रध्या- 
धक को यह भ्रधिकोर नहीं कि वहु अ्रपती कक्षा का सड़क में बिठाकर 
पढ़ाने लगे और उनका रास्ता रोके । सेना के भ्रधिकार को छीना जायगा 
तो वह अपना काम नहीं कर सकेगी । इसलिए क्तंब्यों के साथ प्रत्येक 
का अधिकार भी होता है । हाँ तो कत्तेब्यों का विभाजन और उसके 
अधिकार तक की बात ठीक है; इतना होना ही चाहिए । भारतवर्ष में पहले" 
सामाजिक कत्त॑व्य श्रोर श्रधिकारोंका विभाजन मात्र था। उस विभाजन 
में फिर श्रागे यह परिवतंन हुआ कि उन अधिकारों एवं कत्तंव्यों को पैतृक 
बना दिया गया । यज्ञ कराने वालों के पुत्रों ने भी यज्ञादि कराए । 
शासकों के लड़कों ने भी शासन किया, परिणामतः वह वस्तु पितृ-परम्परा- 
गत बन गई, समय और परिस्थितियों के प्रभाव से यह दृढ़ होती चली 
गई एवं वर्गों में आपस में ऊंच-तीच का भाव पैदा हो गया । पहले ऐसा' 
नहीं था। चारों वर्ग एक ही पिता की सन्‍्तान समझे जाते थे। परस्पर 
घृणा नहीं थी, प्रेम था। सबको यह पता था कि समाज के संचालन के 
लिए प्रत्येक कार्य आवश्यक है । जिस प्रकार श्रध्यापकों के न होने से 
जाति मूर्ख रह जायगी , तो कपड़ा धोने वाले, हजामत बनाने वाले, 
मकान बनाते वाले झादि के बिना भी जीवन दुर्भर हो जायगा । जब तक 

यह भावना रही, भारतीय समाज सुख से रहा।..... ड् 








( ३० ) 


पर बाद में वर्ग-बन्धन प्रत्यन्त दढ़ हो गयां, रोटी-बेटी का सम्बन्ध 


खट गया । प्रेम के स्थान पर कठता झोर भेद-भाव झा गए । स्पर्श्या स्पद्य 
के विचारों ने इसे और भी असामाजिक बना दिया । वास्तव में इस व्य- 


वस्था को चलाने वालों का भाव ऐसा नहीं था। । इसके श्रनुसार समाज 


नें चलकर बहुत से लाभभी प्राप्त किये हैं और हानियां भी । कत्तंव्यों का 


वर्गों में निदचय हो जाने से कार्य-क्षमता और निपुणता बढ़ी । मस्तिष्क 


के काम करने वालों की सन्‍्तानों ने भी वही कार्य किया। उन्हें बहुत सारा 


उन्होंने अनुभव भ्रपने पूर्वजों से मिला और कुछ आ्राप कमाया । सब मित्ला 
कर ज्ञान-विज्ञान की बहुत बड़ी उन्नति की । प्रपने काम को वे श्रद्धा और 
गौरव के साथ करते थे। पर साथ ही हानियां भी हुईं। यह ब्रकृति का 
नियम नहीं कि पढ़ाने वाले का लड़का नियम से पढ़ाने वाला ही बने । 
उसकी शक्ति और सुझाव पृथक्‌ हो सकते हैँ । उसे क्‍यों बाधित किया 
जाय कि वह वही कार्य करे । दूसरी ओर हाथ-पैर का काम करने वालों 
में ऐसा भी बालक पैदा हो सकता हे जिसे शासन, या नियमों के निर्माण 
में बहुत सफलता मिले । उसके लिए दरवाजे खुले रहने चाहिएं, फिर 
तो कोई दोष नहीं । इस बात का हमारी सभ्यता में कमी रही । उदारता 
जैसी पहले थी, वेसी व रह पाई। इससे समाज को बहुत-सी हानि 
उठानी पड़ी । यदि यह प्रतिबन्ध भारतीय समाज में न होता तो हमारी 
सभ्यता और भी श्रागे बढ़ती । 


धार्मिक विचार 


.. हमारी सश्यता में घामिक विश्वासों का स्थान बड़ा व्यापक है । 


. जींवन का कोई क्षेत्र ऐसा नहीं है जो धामिक भावनाओं से प्रभावित 
न हुआ हो । राजनीति, भ्रथोपाजन, तथा अन्य दुनियवी सफलताएं घमे 

. "की सीमा में ही प्रवेश करती थीं उसका विदश्वद विवेचन करने के लिए तो 
स्थान नहीं है, साधारण और सरल रीति से ही उसे कहा जा सकता है। 

हमारे सबसे पहले घामिक ग्रन्थ वेद हैं । वहां से प्रत्येक प्रकार की 
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आामिक भावना का उदय होता है । और उन वेदों का ऐसा प्रभाव हिन्दू 
झाचार पर रहा है कि तब से अब तक के सम्पूर्ण जीवन की भर्यादाएं 
वेदों के वचनों से बंधी हैं। झ्ाज भी--ऐसी कोई घामिक व्यवस्था 
स्वीकार चहीं होती जो वेदों के वचनों से पुष्ठ ने की जावे। बीच में 
लगभग ए5 हुजार वर्ष तक बौद्ध तथा जेनियों ने वेदों के बिना अपने 
शामिक नियम बनाये । इस धर्मों ने स्पष्ट रूप से वेदों की निन्‍्दा की। 
उन्हें श्रनुपादिय सिद्ध किया और ये लोग वेदों के समय से ही चले भ्रा 
रहे हैं भौर वेद-काल में भी थे। उन्हीं की शाखा आगे बढ़ी । इस प्रकार 
भारतीय धर्म की दो शाखाएं आरम्भ से ही चलती हैँ एक वेदानयायी 
इसरी उसके विपरीत । 


वेदान॒यायी धर्म 


पहले हम वेदानुयायी घर्म का परिचय देते हैँं। वेदिक समय से 
लेकर श्राज तक इस धर्म में वेदों की प्रधानवा रही है। भारतायों के 
विश्वास के अनुसार तेंतीस देवता होते हैं । आंठ वसु, ग्यारह रुद्र, बारह 
आदित्य श्रीर एक प्रजापति तथा एक वषद्कार। ये तेंतीस देवता 
भूलोक, भुवलोंक (आकाश) तथा स्वर्गलोक (स्वर्ग) में निवास करते 
हैं। इन देवताओं का वेदों में बड़ा विस्तृत वर्णन मिलता है। पर वहां 
की विशेषता यह है कि देवताओ्रों को वर्णन प्राकृतिक वस्तुश्रों के वर्णन 
से मिलता-जुलता है । उदाहरण के लिए बारह आदित्यों में भ्रग्नि, सूर्य, 
. श्रादि का जो वर्णन है वह दुनिया में दीखने वाली भ्रग्नि और सूर्य से 
मिलता है। बल्कि बहुत से लोगों को इतना तक भ्रम हो जाता है कि. 
वेदों में देवता आदि कुछ नहीं शुद्ध प्राकृतिक पदार्थों का ( र०#पत्वां 
ए]९४70०07९27४८ ) का ही वर्णन है । पर वास्तव में ऐसा नहीं है । 
ऋषियों ने अपने श्रनुभव से यह देखा कि इस प्राकृतिक वस्तुओं के 
मालिक इनके सचालक इन्हीं का भ्रविष्ठात शक्तियां हें। जिस प्रकार 
मिठास की बाहरी शक्ल गुड़, शक्कर या चीनी है, पर मिठास इससे 








पृथक वस्तु है-इसी प्रकार इन प्राकृतिक वस्तुग्रों में इनसे भिन्न इन्हीं” 
की अधिष्ठातु शक्तियां हें । उनका अनुग्रह मनुष्यों को सुख, ज्ञान, ऐश्वर्य 
श्र आमोद-प्रमोद देता है। इसलिए उन्हें प्रसन्‍न करना चाहिए । 
उनके प्रसादन के दो प्रकार हैं। यज्ञों में उनके लिए आहुतियाँ छोड़ी जाये 
और मनन्‍्त्रों ढ्वारा उसकी स्तुति की जावे। यह कर्म-काण्ड है उनकी 
अचेना है। उन्हीं देवताश्रों की अपने धामिक ग्रन्थों के नियमों के 
अनुसार प्रतिमाएं बता ली जाय॑ उनकी पूजा की जावे और स्तुति कर 
उनसे वरदांन माँगा जाय; यह उपासना है। इसो का स्वरूप मन्दिरों का 
निर्माण तथा उनकी व्यवस्थाएं हूँ । जब वे देवता प्रसन्न होते हैं तो इस 
जीवन के उपरान्त देवलोक में मनुष्य जाता हुँ; यही स्वगेलोक है । 
यहां सुख ही मिलता है दुःख वहीं । यहाँ की. प्रत्येक वस्तु देदीप्यमान' 
होती है। मनृष्य वहां जो चाहता हे वही उसे मिलता है। यह उत्तम 
लोक है । इसके भिन्न श्रन्तरिक्ष लोक में रहने वाले पितृगण हैं । इस 
लोक का नांम पितुलोक भी है। जो पितरों की पूजा करते हैं; वे' 
पितरों की प्रसन्‍तता स्वरूप पितलोक को जाते 8 । इसके विपरीत जो 
लोग पृथ्वीलोक के निवासी भूत-प्रेतों को उपासना करते हूँ वे उनमें मिल 
जाते हैं। कहने का ताह्पयें यह हैँ कि कर्म एवं उपासना के द्वारा देवों, 
पितरों व भूतों की प्रसन्नता प्राप्त करना हिन्दू-जाति के धामिक विश्वासों _ 
. का केन्द्र बना हैं। यह भवित मार्ग है । इस प्रकार देव, पितर, और भूृत्तों 

. को प्रसन्‍त करने से सुख तो मिलता है पर वह हमेशा कायम नहीं रहता।.. 
अपने किये को के फल का भोग करने के बाद फिर इसी लोक में 
.. आना पड़ता हैं। इसलिए श्रौर कोई ऐसा प्रयत्त भी करना चाहिए 
.. जिससे आवागमन नष्ट हो जावे। वह मार्ग ज्ञान का है। ये जो भिन्‍न- 
. भिन्त देवता हूँ वे सब एक बुह्म के स्वरूप हैं। जिस प्रकार एक ही 
भनृष्य दफ्तर में क्लक, घर में अ्रपने पुत्र का पिता, खेल के मैदान में 


खिलाड़ी, दुकान पर व्यापारी आदि बन जातो है इसी प्रकाश एक ही ह 


शत भिन्‍न देवताश्रों के स्वरूप में हैं। इसलिए उस शक्ति की प्राप्ति 





डक 


करनी चाहिए । उसे प्राप्त करने के उपाय ऊपर बताए कर्म और उपा« 
सना नहीं हो सकते; क्योंकि वे तो पितृलोक या स्वर्गलोक तक छे जाने 
बाले साधन है । उस शक्ति की प्राप्ति तो ज्ञान के द्वारा हो सकती हैं । 
इस ज्ञान की फिर कई धाराएं श्रागे, चलकर बताई जाय॑ंगी। यहां सुक्ष्म- 
तया यही लिखना पर्याप्त होगा कि इस ज्ञान-मार्ग को श्रादि-खोत वेद तथा 
उसी के अंग उपनिषद हूँ । पूर्व वणित उपासना और कर्म का सोत भी वेद 
तथा उसके अंगभत बाह्यण ग्रन्थ हें। ये दोनों मार्ग आपस में सिर 
नहीं हैं। इसीलिए दोनों में काई विरोध नहीं हूँ )! कर्मोपासना का मांर्स 
सर्वताधारण मनुष्यों के लिए है । जब्र कम और उपासना से हृदय शुद्ध 
हो जावे और सूक्ष्प तत्त्वों का चिन्तव करने का सामर्थ्य हो जावे तो उस 
मांग को छोड़कर दूसरे मार्ग को अपनाया जाता है। एक प्रकार से 
भवित-मार्ग ज्ञॉन-मार्ग की तेयारी का साधन हैं। पर इतना भेद है कि 
ज्ञान-मार्ग का अनुधोयी बिना उपासना और कर्म किये भी बन सझता 
है! इस ज्ञान मार्ग में उपास्य शक्ति का कोई श्राकार नहीं होता | वह 
तो ध्यान करने की वस्तु रह जाती हे, देखने की नहीं । भवित तथा ज्ञाव 
दोनों को योग्यता के भेद से बतान वाला प्राचीन हिन्दू धर्म हें। इसी 
का नाम सगृगोपासना तथा निगु णोपासना है। हिन्दू धर्म में दोनों का 
समावेश हे । 


अवेदिक धर्म 
३३३ (१ 
जन बम 
हम पहले कह चुके हें कि हिन्दू-धर्म की दो शाखाएं हें-वेदिकओऔर 
भ्रवेदिक । वंदिक धर्म का सूक्ष परिचय दिया जा चुका है। अब हम 
अवदिक धर्म को परिचय देते हँ-- इसमें भी साधारणतया दो विभाग 


किये जा सकते हें-एक शाखा ऐसी है जिसमें वेदों को नाम से आदर भले 
ही न दिया गया हो पर व्यक्तिगत श्ाचार पर बड़ा जोर दिया गया है । 








व्यवहार में यहां भी वे ही बातें लिखी हैं जो वैदिक धर्म में हेँ। 
ऐसे धर्म जैन और बोद्ध हैं । दूसरे कुछ लोग ऐसे भी हुए हँजो न तो 
वेदादि की मान्यता ही करते थे और न श्रपने व्यक्तिगत झाचार की शुद्धि 
पर ही ध्यान देते थे। “खाश्रों पीओझो ऐश उड़ाओो” उनका सिद्धांत था। 
यद्यपि ऐसे लोगों ने भी युवित प्रत्युक्तियों से अपने निरंकुश भाचरण को 
मानवोपयोगी सिद्ध करने का बहुत प्रथास किया; परत्तु भारतीय सभ्यता 
में श्राचार-शूद्धि का बहुत ऊंचा स्थान था-इसलिए ऐसे धामिक विचार 
जम न सके वे बरसात के कीड़ों की तरह पैदा हुए और नष्ट हो गए । 
 चार्वाक भी उनमें से एक हूं। 
दूसरी श्रोर इस शाखा में जेन श्र बोद्ध ,धर्म हैं । इनके परि- 
चाय से पता लगेगा कि इसमें झाचार-शद्धि का--मानवीय श्रन्य ऐसे 
गणों की अपेक्षा जो समाज में शांति फेलाते हें-कितना श्रादर और 
व्यवहार हू । जन धर्म में आधारभूत सिद्धांत हु कि व्यक्ति की आत्मा 
दुष्कर्मों से मिलकर दूषित हो जाती हँ-इसलिए ऐसे, उपाय करने चाहिएं 
कि जिनसे दुष्कर्म होने ही न पावे । फिर मुक्ति मिल जावेगी। श्रब यह 
तो सम्भव हो नहीं सकता कि व्यक्तित बिता काम किये जीवित रह सके । 
यह प्रकृति के नियम के विरुद्ध है। प्रतः पहले दुष्कर्मों को रोकना चाहिए । 
इसके लिए दो प्रकार कीं व्यवस्था की गई। एक तो गृहस्थियों के 
लिए, दूसरी विरक्‍तों के लिए | चूंकि गृहस्थी का जीवन सांसारिक अधिक 
है, इसलिए पांच नियम उसके लिए बनाये गए जिससे वह दुष्कर्मों को 
अधिक-से-अ्रधिक प्रयत्न से छोड़सके। वे पांच नियम ये हें(१)अ्रहिंसा, 
. (२) सत्य, (३) अस्तेय (चोरी न करना) (४)बृहाचर्य श्रौर(५) अपरिगृह 
 (जीवनोपयोगी सामग्री कम-से-कम अपने पास रखना ) इसमें से एक- 
एक वस्तु आदश मात्र ही नहीं रखी, प्रत्यत इसका जीवन मेंग्रचरण किया 
.._गया। अ्रतः स्वभावत: सब प्रकार से एक-एक नियम का विशद वर्णन 
.. किया गया कि इतका पालन कहां तक हो सकता है। उदाहरण के लिए 
अहिसा को ले लें। इसके पालन में अनेकों कठिनाइयां झा सकती हें 
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इसलिए हिंसा का स्वरूप और उसकी मर्यादा का निश्चय कर दिया 
शया। हिसा शारीरिक, वाचिक तथा मानसिक-तीन प्रकार की होती है । 
अन से भी दूसरे का बुरा सोचना हिसा है । पर गहस्थी इसका इतना पालन 
बहीं कर सकता । इसलिए उसके फिर चार भेद किए । आनुषंगिक हिंसा, 
जो किसी दूसरे काम को करते समय हो जावे । ज॑ंसे-आटा पीसते, मकान 
बनाते, भोजन पकाते समय भी हिसा होती है । दूसरी व्यावसायिक हिंसा 
भो अपनी आजीविका का कार्य करते हुए हो जावे-जैसे किसान खेत 
जोतते समय अनेक जीवों को हिसा कर बैठता हूैँ। तीसरी शब्रात्म-रक्षा 
सम्बन्धी, चोर यदि हम पर श्राकूमण करे तो उससे रक्षा करते समय 
उसकी हिंसा हो सकती हूँ । चौथी इरादे से की गई हिंसा, जो हिसा 
करने के तात्पर्य से की जावे। इस चौथी हिंसा का निषेध गृहस्थियों के 
लिए किया है, शेष का विरक्‍्तों के लिए । इस प्रकार इन पांचों नियमों 
के पालन में गृहस्थियों को कुछ कन्सेशन दिये गए । इसीलिए गृहस्थियों 
के नियम, “अणुवृत” कहलाए । उसे न स्वयं भूठ बोलना चाहिए ओरन 
दूसरों को ऐस। करने के लिए प्रेरित करे। दूसरों कीं वस्तु को अपनाना, 
चाहे वह बलपूर्वक हो या घोखेबाजी से हो, चोरी है । उसे छोड़ना चाहिए- 
गृहस्थी को अपनी स्त्री से ही सन्‍्तोष करना चाहिए और वह भी केवल 
ऋतु-काल में एक बार गृहस्थ-घर्म करे। उसे अपने पास कम-से-कम 
बस्तु-रखनी चाहिए । यदि वह श्रधिक धन उपाजित करता हे तो उसे 
दान में दे दे । यह आर्थिक समता पं दा करने का बड़ा उत्तम मार्ग हें। 
इस तरह हमने देखा कि जैन धर्म में ये पांचों “अणुब्‌त” ऐसे हे, जिनके 
पालन से समाज का जीवन बड़ा सुखमय हो जाता है । द 

.. इन श्रषु-वृतों के बाद जो व्यक्ति विरक्त बनना चोहे उसके लिए 


तीन बृत “गुण वूत” और रखे हें। (१) वह अपने चलने के लिए 


सीमा तविर्धारित कर ले कि इतनी दूर ही में चलूँगा भ्रधिक नहीं (२) 


अपने चलने-फिरने का भी समय निर्धारित कर ले। (३) जीवन के 


कुछ समय तक ही वह जीविकोर्जत का वियम बना ले इससे आगे वहीं । 
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इन तीनों नियमों का पालन करने के बाद वह विरकक्‍्त होने का अ्रधिकारी 
बनेगा, फिर चार मियम और पालन करने चाहिएं (१) एकान्त में 
धात्मा तथा जीवन की अ्रस्थिरता का चिन्तन (२) अपनी वस्तुओं को 
छोड़ने का प्रयत्न करे ।(३) ग्रपने भोजन की मात्रा और गृण (सादगी ) 
का निरवय कर ले । उसे ही खावे, ग्रधिक या उससे भिन्‍त नहीं । (४) 
अपने भोजन में से अ्रतिथि को भी दे दे । 

इस प्रकार सब मिलाकर बारह वृत हुए, इनका पालन करने से 
मनुष्य विरवत बनने का अ्रधिकारी बनेगा। विरक्‍्त होकर इन्हीं का पालन 
झ्रधिक सख्ती से करे । केश-मात्र भी हिसा न होने दे । नंगा रहे या थोड़े 
वस्त्र पहने । मुह पर कपड़ा बाँधे रखे, ताकि स्वांस से जीव-हिंसा न हो 


झादि-श्रांदि । जो अणु-वत, हल्के नियबंभ गृहस्थियों के लिए थे वे ही 


विरक्त के लिए “महा-व॒त” हो जाते हैं । धीरे-धीरे बुरे कर्म होने बन्द 
हो जायंगे और पहले कर्मों का भी कठित व॒तों से क्षय हो जावेगा। अन्त 
में प्रतत्मा शुद्ध हो जावेगा श्रौर प्राणी मकत होगा । 

इसी से भिलते-जुलते बौद्ध धर्म के उपदेश हैँ। उनमें अहिसा को 
ब्यवहा रोपयोगी भधिक बनाया गया है, उनमें तपस्या पर अधिक बल है | 
. संसार में इतने भाग्यशाली महात्मा बुद्ध ही पेदा हुए कि उनके धामिक 
आदर्श राजनीति, साधारण व्यक्तिगत व्यवहार, तथा वेदेशिक सम्पर्क 
में भी कार्यान्वित हुए। उन्होंने त्याग का जो अपूर्व उपदेश किया, उसे अपने 
जीवत में ढालकर भी बताया । महात्मा बुद्ध के जीवन-चरित से बौद्ध 


धर्म को बड़ी सहायता मिली । वास्तव में इस धर्म का मूर्त स्वरूप ही 


बुद्ध-जीवन है । उन्होंने जो किया और जो कहा वही धर्म बन गया | 
धामिक सिद्धांतों की दृष्टि से जेन धर्म ने बहुत-सी बातें सीमा से श्रागे- 
की रखीं, बृद्ध धर्म में ऐसा नहीं | वेसे साधारणतया दोनों धर्म भिलते- 


.. जुलते हूँ। हमारे देश का गौरव बुद्ध घर्मं से बहुत बढ़ा । हिन्दू सभ्यता 


के मस्तक पर बुद्ध धर्म हीरों का ताज है। विदेश्षों में प्रचार करने के 


लिए स्वयं भारतीय बोद्ध जाते रहे । श्रासपास के प्रायः सभी पूर्वी देशों 


| 
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को इसकी दीक्षा मिली, इसके कारण बहुत दिन बाद तक 
से लोग यहां धामिक शिक्षा लेने के लिए आते रहे । 

यहां यह विशेष ध्यान देने की बात है कि वैदिक धर्म की छाया में 
अवेदिक धर्म बहुत फीके पड़ गये । जन धर्म बहुत पुराना है-इसके नियम _ 
-झौर तत्त्व-ज्ञान के सिद्धांत साधारण नहीं उसी | प्रकार बौद्ध घर्म का 
तप ओर त्याग मनृष्य को आरचर्य में डालने वाली चीज हैँ | एक समय 
तो सारा भारत और श्रसपास के पड़ोसी देश प्राय: बौद्ध हो चुके थे । 
फिर भी ब्राह्मण धर्म इब सब से ऊंचा उठ गया। इसका एक मात्र- 
कारण यही था कि प्रारम्भ से लेकर आज तक ब्राह्मण धर्म में यह 
विशेषता रही है कि वह दूसरों के विचार, सिद्धांत और आचार-ग्णों 
को अपने अन्दर समेटता रहा हैँ। उन्हें शपना रूप देकर हजम करता 
रहा हैं । इस वेदिक धर्म की विलक्षणता ने न केवल इसे जीवित रखा, 
बल्कि इसको प्रत्येक परिस्थिति में बढ़ाया, यह हैं भी उपयोगी । मान-« 
बीय सामाजिक गणों का आविर्भाव एक ही समय नहीं हो सकतो, समय 
का पहिया घूमती हैं और नवीत-तवीन परिस्थितियां पैदा करता है। उन 
थरिस्थितियों के भ्रनूुसार नए-नए सिद्धान्त, नए-तए झ्राचार और मानव- 
प्रकृति के गुण पंदा होते रहते हैं । इसी दशा में मानव का हृदय कद रता 
से संकीर्ण बन उन गुणों के प्रति विमल ते हो । उनके लिए हपारे समाज 
का द्वार खुला रहे | इन्हें स्वीकार कर लिया जावे। वे घुल-मिलकर 
फिर तद्गप बन जाते हें । यह बात वैद्विक धर्म में रही है, इसो से इसकी 
विजय हुई । द 
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पांचवां 


हमारी सम्यता का संक्षिप्त इतिहास 


वेसे तो हमारी सभ्यता के इतिहास के सम्बन्ध में अनकों पुस्तकें 
लिखी जा सकती हें और लिखी भी जा रही हें; परन्तु यहां इतना 
अवकाश नहीं कि उसका विशद वर्णन किया जावे । सूक्ष्मतया हम तो! 
यहा कह सकते हें कि हमारी सभ्यता का उदभव सोलह आने इसी भूमि 
में हुआ और इसका प्रारम्भिक स्वरूप वेदों में है। वेदों के श्रध्ययन 
से पता चलता है कि उस समय समाज पूर्णतः सभ्य था, उसमें उच्चकोठि 
का साहित्य बनाने की क्षमता थी। जीवन की साधारण खान-पान, 
बस्त्रादि की चिन्ताओों से झ्रागे जन्म-मरण, इहलोक-परलोक, के विचार 
होते थे | मानवोपयोगी धामिक सिद्धान्त स्थिर कर दिये गए थे। व्यापार, 
राजनीति, समाज-तंगठन जेसे सभ्य समाजों में होते हँ--उस समय परि- 
स्थिति के अनुकूल थे । इससे आगे ब्राह्मग-काल आता है। इसमें प्रायः 
बैदिककाल की बातें ही परिवधित और परिमार्जित हुईं । यज्ञों पर विशेष 
बल दिया गया । अपने सिद्धान्तों को, चाहे वे सामाजिक हों या राज- 


नीतिक, धामिक-यूक्तियों से पुष्ट किया गया । वेदिक सिद्धान्तों का विक- क्‍ 


सित रुप ब्राह्मणों में है ! 
इसके बाद सूत्र-काल ग्राया । समाज में अनेक परिवतंस हुए । सामा« 


 जिक बन्धन दढ़ हुए । वर्णाश्र म-व्यवस्था कसी गई। भाषा भी काफी बदल 


चुकी थी और साहित्य की धारा भी' बदल गई । वेदानयायियों की शाखा- 
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प्रशाखाएँ फूट चलीं | अपनी अपनी शाखा का उपयोगी घामिक साहित्य 
पृथक्‌ू-पुथक था। लाभग इसी समय पुराणों की रचना हुई। वैसे तो 
पुराण बहुत काल तक चलते रहे, पर प्रारम्भ का समय यही है । यह हिल्हू 
सभ्यता का मध्याक्ष था। प्रत्येक बात में उत्तति थी; पर एक विशेषता' 
पैदा हो गई । वर्ण-व्यवस्था से ऊंचनीच का भाव पैदा हो गया । ऊंचे वर्ण के: 
लोग नीचे वर्ण के लोगों को तुच्छ समझने लगे। उन्हें मुक्ति का भ्रधिकार 
न रह! । वे सत्कर्म भी नहीं कर सकते थे । श्रपने गुणों का विकास करने 
पर राजकीय पांबन्दियाँ उन पर लगाई गईं | परिणामतः ये लोग असन्तुष्ठ 
हुए । उस्तो असन्तोष के फलस्वरूप बौद्धधर्म पैदा हो गया। श्रब से 
हमारी सभ्यता के संघर्ष का युग प्रारम्भ होता हे । महात्मा बुद्ध ने इस 
बेदिक धर्म की कमी से लाभ उठाया । जन साधारण की भाषा में अपने 
धर्मोपदेश दिए । ब्राह्मण, क्षत्रिय, वश्य, शूद्र का भेद-भाव अपने सिद्धान्तों 
में न रहने दिया। सबको मानवता के एक रुतर पर खड़ा कर दिया ।. 
स्वयं बड़ी त्याग और तपस्या की । वेदिक धर्म में यज्ञों के नाम पर जो 
अन्ध-विश्वास-पूर्ण हिस्ता चल पड़ी थी। उसके विपक्ष में प्रावाज उठाई $- 
जीवन को क्ुत्रिमता के गड़ढे से खींचकर स्वाभाविकता के हरे-भरे मेदान 
में लाकर खड़ा कर दिया “सर्वभूतहित” का उपदेश दिया । परिणामतः 
देश के बड़े-बड़ राजे-महाराजे इधर खिचे । वे इस धर्म में दीक्षित हुए ॥ 
उनके बौद्ध बन जाने से उनकी प्रजा भी उनकी अनुयायी बन गई । उस समय. 
भारतीय समाज में अरपूर्व उत्साह था । विदेशों से सम्पर्क खूबबढ़ा । सारा. 
देश एक सोम्राज्य बन गया। शान्ति का राज्य हो गया । कला, विज्ञान, 
परस्पर सहानभूति की चरम सीमा तक पहुंच गई' । दो दब्दों में मानवता 
जितनी उस्त समय बढ़ी उतनी झ्राज तक नहीं बढ़ पाई । अक्षोक जेसे 
त्यागी, तपस्वी राजाओं ने इसमें चार चांद लगा दिये । 
प्र समय का चक्र फिर बदला। बौद्ध सभ्यता में दोष पंदा होने 
लगे । उसका बाह्य रूप तो श्रच्छा रहा पर व्यवहार में उसका पालत 
बन्द हो गया। क्योंकि इसमें त्याग और तपस्या बहुत श्रपेक्षित थी । फिए 
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बँंदिक धर्म ने करवठ ली। गुप्त साम्राज्य का प्रभृत्व बढ़ गया । 
चन्द्रग॒प्त द्वितीय, जिसे विक्रमादित्य कहा जाता है, बेड उत्साही, 
बीर, पराक्रमी राजा था। सारे भारतवर्ष को उसने पराक्रम से 
अपने भ्रधीन किया । जो साम्राज्य छित्त-भिन्‍त हो चुका था उसे फिर 
एकता के सूत्र में बाधा । अशोक के बाद अब ही भारत साम्राज्य बना 
था। यह वेदिक धर्म का झनुयायी था, समस्त भारत में दिग्विजय 
कर इसने शश्व-मेध यज्ञ किया। सारे देश के राजा इसमें भाग 
हैने आए । ब्राह्मणों को सोंने की मुहरें व भ्रशफियाँ बादी गई । इस 
समय फिर वेदिक-सभ्यता, या समझ्िये हिन्दू सभ्यता , का सूर्य ठीक 
भध्याह्न में था। बौद्ध सभ्यता के गुण बेदिक धर्म ने अपना लिये, उनके 
प्रति उदारता दिखाई, द्ेष नहीं। साहित्य का श्रपूर्व सुजन हुआ । विक्रमा- 
दित्य की सभा में कालिदासादि नवरत्न रहते थे जो हिन्दू साहित्य के 
भी नवरत्न बने । विज्ञॉन-कला, राजनीति, समाज-नी ति प्रत्येक चीज बढ़ी 
झोर बहुत बढ़ी । विदेशियों के आक्रमणों का करारा उत्तर दिया जाता 
था। भखे भेड़िये के समान भारतीय सैनिक विदेशी सेना पर टठ पड़ते 
थे और उन्हें भगा देते थे । बाद में गृप्त साम्राज्य कुछ दुबेल हाथों में 
आा पड़ा। इन्द्रिया रामता, आलस्य व अनुत्साह नें सञ्राटों को अपना शिकार 
 अना लिया, और उनका साम्राज्य छिन्त-भिन्‍न हो गया । स्थान-स्थान पर 
. राजा बन बैठे,इसके बाद भी यशोध मेन्‌ ने टूटे घागों को जोड़ा और साम्राज्य 
बनाया, पर वह समत्त भारत में न व्याप सका भ्रौर रहा भी थोड़े ही दिन- 
शक वहुणों के बल बढ़ते गए, परिणामत: राजनीतिक सत्ता दर्बल होगई । 
जब कमर ही टट जावे तो प्राणी खड़ा कैसे हो । साहित्य-कला, विज्ञान 
आचार आदि राजनीतिक सत्ता पर ही भ्रवलम्बित होते हें । वे भी छिन्न- 
भिन्‍न हो गए । हर्षवर्धन तक हमारी तृती बोली । इसी समय जगदगरु 
शंकराचारय ने श्रद्वतवाद के सिद्धान्त से बोदों के रहे - सहे प्रभाव को 
ण्डित किया, धर्म तथा तत्त्वन्विद्या के इतिहास में झ्ाचाये शंकर का स्थान 
: भी बहुत ऊंचा है। फिर हमारी शक्ति ऋमशः: क्षीण होतीं गई, मुसलमानों के 












आक्रमणों से बह भर भी क्षीण हो१ई । इस समय से पहले भारतीय घामिक 
बिश्वासों को झ्ाक्रान्ता लाग भी ऊंचा समझते थे और वे इसा में मिल 
जाते थे । पर मुसलमान लोग इससे भिन्न प्रमाणित हुए, कुछ ने तो हमारी 


भ्यता का कट्टरता से विरोध किया, कुछ लोग अपने धर्म से श्र डिग बने 


_ रहे। फिर भी इसके राज्य-कालमें हिन्दू-सभ्यता पर बड़े आ्राक्रमण हुए। गौरी- 
औरजुजेब आ्रादि ने तो बलपूर्वक इसे दबाने का प्रयत्व किया,इसके विपरीत 
अकबर, दारा आदि इसके गणों को पहचान भी गए थे । वे इसके शिष्य 
बन चुके थे और भी बहुत से लेखक, प्रचारक इस घर्म की दीक्षा में 
आए, पर हिन्दू-सभ्यता साधारणतया कष्ट में रही । प्रपता परिवर्धन तो 
दर रहा संरक्षण के लाले पड़ गए । एक गण इस समय हमारी सभ्यता 


में आया, जिससे हिन्दुत्व जाग गया। गुरु नानक, समर्थगुरु रामदास, वीर 


शिवाजी, प्रताप, बन्दावैरागी जैसी विभतियाँ हिन्दू जाति में पैदा होगईं। 


उन्होंने बड़े बलिदान किये । गृह गोविन्दर्सिह के लड़कों के बलिदान ने 


समस्त भारत के हिन्दुओं को श्रभिमान को जगा दिया, इसी के फलस्वरूप 
'हिन्दुत्व का संरक्षण होगया । शने:-शर्नें: मुसलमानों ने कुछ हिन्द्रश्नों के 


आाचार-विचार अपनाए । सूफीमत उसी का मू्ंरूप है । कुछ हिन्दुश्नों के 


'विचार, वेष-भषा, रहन-सहन पर मस्लिम सभ्यता का असर पड़ा । दोनों 
मिलक्रर एक हो गए। भाई-भाई के समान रहने लगे | देष ते रहा; 
अत्यत निर्वाह का भावना पेदा हो गई। 


. मुसलमानों का प्रभुता भी न रही । विलासिता तथा झालस्य के शिकार 


ये भी बने । समय ने फिर दूसरी करवट बदली ; राजनीतिक सत्ता अंगरेजों 
के हाथ में चली गई। अंगरेजों ने भारतीय इतिहास से फायदा 
डेठाया। इन्होंने हिन्दू-गुसलमानों के हृदयों को पहले ही जान लिया 
था। वे जानते थे कि बल-पूर्वक हम अपनी सभ्यता की स्थापना यहां 
नहीं कर-सकेंगे । इसलिए चालाकी से उन्होंने अपने धर्म, आचार, वेष 
ज्तथा आद्शों का प्रचार किया | वैसे भी विजित जातियां विजेताशों की 
जकल करती हैँ। दूसरे श्रव का समय प्राचीन समय से बड़ा भिन्न है। 








विज्ञान के बल से एक देश दूसरे देश के अति निकट हो गया है। सम्यताओं 
का इसी कारण सम्मिश्रण होगया । इस समय का प्रधान जोवन-लक्ष्य' 
राजनीति है; धर्म, आचार, वेष, आदि नहीं । कला, साहित्य, विज्ञास 
वे आचार आदि सबमें राजनीति का प्रभाव है। भारतीय सभ्यता भी 
बहुत कूछ इसी प्रभाव में हुँ। राष्ट्रीयता के उदय होने के साथ कुछ 
. भारतीयता भी उठी हे। पर अ्रब की भारतीयता के अर्थ हिन्दू, मूसलमान,. 
सिक्ख,ईसाई, पारसी श्रादि सभी की सभ्यता है,किसी एक जाति की नहीं। 
धामिक कदुता तथा जातिगत भेद-भाव भी मिटते जारहे हैं । नीच वर्गों के: 
उत्थान के लिए महात्मा गांधी, महांत्म। बुद्ध बनकर ही आगए हैं । इस 
समय सारा राष्ट्र जाग्रत है, चेतन है, अपनी खोई सत्ता के लिए मर< 
मिटने को तेयार है । महात्माजी ने श्रहिसा के सिद्धान्त को फिर ऊंचा 
किया है । यदि यह इस देश में भी कार्यान्वित होगया तो मानना पड़ेगा. 
कि हमारा देश सभ्यता की दृष्टि से फिर संसार का गृरू बनेंगा। इस 
समय प्रतिस्पर्धा, देष, अभिमान तथा सत्ता की मिथ्याभिलाषा से 
जांतियां पागल हैं । इनके लिए अहिसा का मार्ग अमृत होगा । 

सब मिलाकर इस समय भारतीय सभ्यता फिर उन्नति को झ्रोर 
बढ़ी जारही हूँ। 








बठा भाग 


रहन-सहन 


बेदिक काल 
वैदिक काल से लेकर प्राचीन भारतीयों का साधारण जीवन विस्तृत 
रूप में बताने के लिए यहां स्थान नहीं है। सूक्ष्मतया ही बताया जाता हूँ ॥. 
वेंदिक,काल का रहन-सहन सादा एवं सभ्य था। उन दिनों जीवन-निर्वाह: 
के प्रधानतया दो मार्ग थे, पशु-पालच और कार्य अथवा व्यापार । यात्रा के. 
लिए, दौड़ के लिए और लड़ाई के लिए घोड़े थे। बड़े भ्रादमियों के पास: 
सवारी के रथ होते थे जो घोड़ों से खींचे जाते थे। रखवाली और शिकार 


के लिए कुत्ते होते थे--शिकार से श्रमोद-प्रमोद के श्रतिरिक्त भोजन का. 


भी काम चलता था । सबसे उपयोगी पशु गाय और बेल ही थे । गायों का' 
दूध तथा मक्खन आदि निकाला जात! था। बैल खेती के काम में भ्राते थे । 
सिंचाई के लिए कुए-तालाब, और कुल्या श्रर्थात्‌ एक तरह की नहरें 
थीं। मकानों में लकड़ी का प्रयोग बहुतायत से होता था, जेवर पहनने 
की चाल बहुत थी । श्रमीर आदमी सोने जौर जवाहिरात,के तरह-तरह के. 
जेवर पहनते थे | वे लोग आस-पास के ही नहीं दूर-दूर के देशों से भीः 
व्यापार करते थे । रोटी-बेटीके सम्बन्ध[में विशेषप्रतिबन्ध न होने पर भी,. 
जो भ्रागे चलकर हो गया,धामिक जीवन में यज्ञों की अधिकता थी। स्त्रियों 


का पद ऊंचा था । स्त्रियां वेद-मन्त्रों की दष्टा हेँ। विष्पला नाम की एक 











( डंडे ) 


अहिला को भुजा युद्ध में कट गई थी । अर्थात्‌ वे युद्धादि में भी भाग लेती 
ीं, विवाद की रस्में अधिकतर श्रव की रस्मों से मिलती-जुलती थीं । बेटे 
वाले बरातव लेकर जाते थे | रथादि पर लड़की को चढ़ाकर गाजे-बाजे 
के साथ ले आते थे। एक पुरुष अनेक विवाह कर सकता था। सम्मि- 
'लित कुटुम्ब प्रथा थी,घर में प्रधान का,चाहे वह पितामह हो या पिता हो, 
या बड़ा भाई हो,बड़ा आदर होता था। पुत्रों की लालसा बहुत थी । गोद 
लेने की प्रथा भी थी। दासता की प्रथा यहाँ उतनी प्रचलित नहीं थी 
जितनी कि रोस या यूनान में थी। यह प्रथा कम और सहानुभूतिपूर्ण 
'थी। अतिथि-सत्कार समाज में बड़ा प्रचलित था । शिक्षा का प्रबन्ध 
'पाठशालाओों में होता था | नेतिक आ्रादर्श बहुत ऊंचा था। उसके अनुसार 
सबको चाहिए कि हेल-मेल से रहें और ऋत भ्रर्थात्‌ सत्य या धर्म को 
अपने जीवन का अवलम्बन समकें। श्रामोद-प्रमोद खूब होता था, ताच- 
गाने का शौक बहुत था । आगे चलकर उसी काल में उद्योग-धन्धे बढ़ते 
दिखाई देते हैँ । यजुवेंद के पुरुष-मेध सूक्‍तों में किसान, चरवाहे, गडरिये 
मशुए, रथ वाले, नाई, धोबी, जुलाहे, लकड़िहारे, रंगरेज, श्रादि का उल्लेख 
है । तत्त्व-चिन्तत,में भी लोग लगे थे । इससे श्रागे वेदिक-काल के श्रव- 
सामने में तो बहुत बढ़े-चढ़े रहन-सहन का पता लगता है। पढ़ने-पढ़ाने के 
अह्यचर्यीश्रम थे, छान्‍दोग्य उपनिषद्‌ में २० के लगभग पाठ्य विषयों 
का वर्णन हैँ। पढ़ाई में ज्ञान से श्रधिक चरित्र पर बल दिया जाता था | 
मौय-काल 
द मौय-काल के सामाजिक रहन-सहन का अच्छी प्रकार इतिहास 
मिलता हैं । मेगास्थनीज़ ने शायद राज्य की दृष्टि से सात वर्ग गिनाए हें 
(१) तत्त्व-ज्ञानी, जिनकी संख्या बहुत ने थी, पर प्रभाव बड़ा था। ये 
लोग किसी के नौकर नहीं थे--यज्ञ कराया करते थे (२) किसान, जो 
गाँवों में रहते थे, लड़ाई या सरकारी नौकरी से श्रलग रहते थे। (३) 
सरवाहे और गडरिये, (४) कारोगर, जो खेती तथा लड़ाई आदि के 
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ग्रौजार बनाते थे। इनसे कर नहीं लिया जाता था, (५) सिपाही, जो 
लड़ाई में भी काम करते थे; शान्ति के समय ठाली बेठे रहते थे। (६) 
अ्रध्यक्ष, जो हर एक बात की निगरानी करते थे। (७)मंत्री और अधि 
कोरी, जो संख्या में सबसे कम थे, पर अपने बुद्धिबल औझौर आचार के 
कारण सबसे अ्रधिक आ्रादर के पात्र थे । अशोक के शिलालेखों पर दिये 
गए निषेधों से पता चलता है कि समाज में आरमोद-प्रमोद बहुत होता 
था। अनावश्यक रूढ़ियां बड़ी फैल गई थीं। पर अशोक ने काॉंनूनत उनको 
रोक दिया था । मौर्य साम्राज्य तथा गृप्त साम्राज्य के बीच में वंदिक: 
धर्म फिर उन्नति पकड़ गया । 


खत्र-कांले 
इसमें स्मृतियाँ, जो भारतीय आचार-शास्त्र हें, अधिकतर बचीं ॥ 
चूंकि बौद्धों के अभ्युदय-काल में श्राचार पृथक था, अभ्रत: उसमें परिवर्तन 
किये गए । इसलिए रहन-सहन के तरीके कुछ बदल गए । परन्तु देश की' 
समृद्धिशालिता बढ़ती ही गई। नागरिक जीवन का वर्णन करते हुए 
वात्स्याथन लिखते हैं कि मकान के दो हिस्से होने चाहिएं-बाहुर और 
भीतर | अलग-अलग कमरे और दफ्तर और एक उपवन हर मकान 
में होचा चाहिए । पत्नंग, दरो, गद्दी, चन्दन, माला, गाना, बजाना, भ्रादि 
सब घरों'में होना चाहिए । साहित्य-चर्चा, गाने बजाने, गए-शप, के लिए 
गोष्ठियाँ होती चाहिएं | गाने-बजाते के आमोद-प्र मोद, जिनमें वेश्यायें 
होती थीं, बड़े होते थे। इनकी निन्‍्दा बड़ी होती थी। कुछ वर्गों में 
कन्याएं खूब शिक्षा पाती थीं, उनके कला-कोशल, वेष-भूषा, श्राभूषण' 
आदि बड़े आकर्षक होते थे। गावों का रहन-सहन सादा था । 
* 5४प्त-काल 
गुप्त-साज़ाज्य के स्थापित हाने पर आ्राश्रम-व्यवस्था पर जोर दिया 
गया । अध्ययत्त-काल में ब्रह्मचर्य, बीस-पच्चीस वर्ष गहस्थ, फिर अपने घर 
का कारोबार बेठों पर डालकर वानप्रद्थ लेकर वनों में चले जाना, फिर 
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तपस्या का श्रभ्यास कर संत्वार का चित्त से भी त्याग करना, बड़े-बड़े 
घरों मर यह जीवन का नियम खूब चलता था। इस प्रकार समाज का 
अहुत बड़ा अंग जंगलों में निवास करता था श्ौर धर्म-चर्चा, समाज- 
. सुधार के नियम, भगवत्पाप्ति झ्रादि में लीन रहता था । 

फाहियान लिखता हे कि चाण्डालों के घर शहर के बाहर होते थे । 
जब वे शहर में श्राते थे तो वे एक लकड़ी बजाते थे ताकि कोई उनसे छ 
न जावे। बौद्ों के साथ घृणा का भाव नहीं था । राजा या भ्रमीर लोग 


बोद्ध भिक्षुओ्रों को अन्न तथा वस्त्र बांटते थे । स्मृतियों के श्रनुसार स्त्रियों 
का पद बहुत गिर गया था। एक स्मृति में इन्हें “जोक” लिखा है। 


सच्य-काल 


बाल-विवाह के नियम भी बन गये थे। कादम्बरी उपन्यास से 
अतीत होता है कि अमीर घरानों में ऐश्वये, भोग-विलास की सामग्री 
भपार होती थी। वेश्याएं दरबारों में जाती थीं। श्रापत में बोद्धों के 
शास्त्रार्थ होते थे पर सहिष्णुता बड़ी थी | नगर श्राम तौर से ऊंची मोटी 
दीवारों से घिरे रहते थे । कसाई, मछुए, नट, जल्लाद शहर के बाहर 
रहते थे। घरों में सफाई बड़ी रहती थी। चीनी यात्री युश्नान की 
धारणा है कि “भारतीय चाल-चलन के बड़े पक्के और ईमानदार हैं। पर 
बड़े जल्दबाज हैं और इरादे के कच्चे हे । स्त्रियां दुबारा विवाह नहीं 
करतीं ।” 'इत्सिग” कहता है कि ब्राह्मण लोग हाथ-पैर धोकर चौकी पर 
बेठकर भोजन खाते थे । विद्यार्थी गुरुप्रों की बड़ी सेवा करते थे | 
युश्रान-च्यांग ते उस समय बौद्ध भिक्षओ्रों के अलावा और बहुत 


ध्फ 


तरह के संन्यासी देखे थे । कुछ मोर-पंख पहनते थे, दूसरे खोपडियों 


....._१ शैशवेश्यस्त विद्यानां योवने विषयेषिणास्‌ । 
....... वॉर्धक्ये मुनिवृत्तीनां योयेनास्ते तनुत्यजामू ॥ 
हम पा आह आओ रघुवंश सर्ग १ 
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की माला पहनते थे | कुछ घास पहनते थे। वस्त्र॒धारियों के कपड़े का 
तरह के होते थे । झास्त्रार्थ में हार जाने पर बौद्ध भिक्षओ्रों के चेहरे 
लाल या सफेद मिट्टी से पोत दिये जाते थे और उन पर घूल फेंको 
जाती थीं। 


शास्लम काल 
इसके आगे मुसलमानों के राज्य में सामाजिक उत्साह बहुत बदल गया । 
नए आक्रमणों से जाति में उल्लास का स्थान निराशा ने के लिया । श्रन्य 
धर्मो और जांतियों से श्रपनी विलक्षण सभ्यता की रक्षा करने के लिए 


(हिंदू समाज में जाति-पांति, व खानें-पीने के बन्धन और भी कड़े कर दिये 


गए। स्वतन्त्रता के समय समाज का संगठन पुरोहित तथा राजाओं के 
हाथों में था--अब केवल पुरोहितों के द्वाथ में ही रह गया था। विदेशों 
से सम्पर्क हुट जाने पर उदारता नष्ठ हो गई मसलमानों में पर्दे की प्रथा 
बहुतायत से थी उनके श्रनुकरण स्वरूप हिंदुश्नों में भी यह प्रथा बलवती हो 
गईं। बाल-विवाह बढ़े, क्योंकि जवान लड़कियों के अपहरण की श्राशंका 


रहती थी । पहले जीवन का दृष्टिकोण अधिक श्राशामय था। कर्म- 
सिद्धान्त को लोग श्रांदर्श समभते थे। श्रव निराशा छा गई | अ्रशरणों के 


शरण भगवान्‌ ही केवल सहारा रह गए । तुलसीदासजी के मुख से यह्‌ 


शब्द लिकले:--.. 


हानि-लाभ, जीवन-मरण, यश अपयश विधि हाथ । 

सुनहु भरत भावी प्रबल, विलखि कहेंउ रघनाथ ।। क्‍ 

हां, विदेशी सभ्यता के सम्पर्क स्वरूप कबीर, गरु नानक, आरादि महा 
पुरुषों ने ईइवर की एकता का उपदेश दिया, इस समय देश में बहुत से 


चये घर्म तथा तई-नई मिठाइयां बनीं। वस्चों का रिवाज भी नया चल 


पड़ा । बाग बनवाने का शोक झ्राम हो गया था। यह स्पष्ठ हैं कि यद्यपि 
मध्य-काल में हिंदुओं से अपने जीवत को नई परिस्थिति के बहुत कुछ 
अनुकूल बना लिया तथापि उनकी सभ्यता के पुराने सिद्धान्त पुराने रूप से 
कुछ परिवर्तित रूप में प्रचलित रहे । पुरानी शृंखला कभी टूटने व पाई 





सातवां भाग 
न 6 

भारताय दुशन 

इतिहास में अनेक जातियों ने संसार श्रौर सभ्यता के एक-त-एक नए 

भ्रंग की पूर्ति विशेष रूप से की हूं । प्राचीन ग्रीस ते कला तथा साहित्य 

श्रादि में सौन्दर्य का भाव प्रदान किया । रोम ने कानून तथा व्यवस्था 

का प्रकाश दिखाया इसी प्रकार भारतवर्ष ने दाशेनिक ज्ञान से संसार 

को आलोकित किया । इस क्षेत्र में भारतीय ब॒द्धि के सबसे बड़े चमत्कार 

है। दुनिया का कोई देश भारत से बराबरी नहीं कर सकता । यहां 

हिढ़पों की पैनी अन्तदेष्टि तथा तक ने जड़ और चेतन, आत्मा और 

. परमात्मा, मन और बद्धि, एवं विचार और तक इत्यादि को जानने का 
प्रयत्त किया हूं । 

भारतीय दर्शनों की सबसे बड़ी विशेषता यह हैँ कि यहां तर्क का 

बड़ा आदर है। दर्शन के प्रमेय पदार्थ - (आत्मा, प्रकृति श्रादि) इन्द्रिय« 

गोचर नहीं होते। उन्हें तक से जाना जाता है। इसीलिए भिन्न-भिन्न 

तकों से भिन्‍न-मिन्‍न परिणाम निकलते हैं । फलत: मतभेद हो जाता है । 

हमारे देश में दाशंनिक चर्चा कुछ इन-गिने ऊंची कोटि के विद्वानों. 


... में ही सीमित नहीं रही, कितु यह सारी जनता के आ्राध्यात्मिक जीवन का 





. अंग हो गईं। दर्शनों के कुछ मोठे-मोटे सिद्धान्त विद्वानों की कुटिया से 
निकलकर जनता के प्रत्येक वर्ग में फेल गए । साहित्य भी इससे बड़ा 





स््ल 


(कह 


प्रभावित हुआ । इतना ही नहीं, यह दार्शनिक प्रभाव बौद्ध घर्मं के साथ- 
साथ लंका, बर्मा, स्थाम, चीन, जापान, तिव्बत ओर मंगोलिया तक 
पहुंचा । तत्त्व-ज्ञान की जो धाराएं देश में बह रहीं थीं वह चार्बाक, जैन, 
बौद्ध तथा भागवत सिद्धान्तों के अतिरिक्त इन छः भागों में विभक्‍त हुई 
(१)न्याय (२) वैशेषिक(३)सांख्य (४)योग (५) पूर्व मीमांसा तथा (६) उत्त र- 
मीमांसा। इनके सिद्धान्तों की उत्पत्ति तथा विकास का ठीक-ठीक नि३चय 
नहीं किया जा सकता । विखरे स्वरूप में तो प्रत्येक दर्शन के मूल सिद्धान्त 


बेदों में मिल जाते हैं। आमतौर से मौर्य साम्राज्य से पूर्व ई० पू० पांचवीं 


शताब्दी तक इसके साधारण सिद्धान्त स्थिर हो चुके थे। झागे शंकरा- 
चार्य, रामानृज प्रभुतियों ने विकसित किए । ये छहों दर्शन वेद को प्रमाण 
मानते हैं । पर तक के बल से वेद-वाक्यों को पृथक-पृथक्‌ श्रर्थ करते हैं । 
प्रव हम सुक्ष्मरूप से प्रत्येक दर्शन के थिद्धान्त देते हैं । 


सांख्य 

सांख्य दर्शन में दो मूल पदार्थ माने गए हैं। प्रकृति और पुरुष-पुरुष 
चेतन हे भौर प्रकृति जड़ । प्रकृति सत्त्व, रजस्‌ श्रौर तमस्‌ इन तीन गुणों की 
साम्पावस्था का नाम हू । जब इन गुणों में वंषम्य होता है तो भिन्न-भिन्न 
पदार्थ उत्पन्न होने लगते हूँ । प्रकृति से महान्‌, महान्‌ से अहुंकार, झहंकार 
से पांच तन्‍्मात्राएँ पैदा होजाती हेँ। इन तन्मात्राओं से पांच ज्ञानेन्द्रियां- 
पाँच करें न्द्रयां, धांच महाभूत तथा एक भन उत्पन्न होते हैं । इस 
प्रकार प्रकृति था उससे उत्पन्त हुए तत्त्व चोबीस बनते हैं। पुरुष को 
मिलाकर पच्चीस बन जाते हैँ। इस प्रकार तत्त्वों की संख्या करने से 
इसका नाम सांख्य होगया । महान्‌ का नाम ही बुद्धि है। वह जड़ है। 
बुद्धि से पैदा हुआ ज्ञान भी जड़ है। पुरुष चेतन हूं। प्रत्येक शरीर में भिन्‍न- 
भिन्‍न होने से वह अनेक हैँ। वह कोई काम नहीं करता. उदासीन रहता 


है । स्वच्छ बृद्धि पर उसका प्रतिबिम्ब पड़ने से बद्धि को चेतनता-सी 


च्छ 


भालूम पड़ती है । इधर बुद्धि के संयोग से पुरुष अपने को 'काम का. 





( #० ) 
करने वाला” उसका 'फल भोगने वाला' जैसा समझ लेता है। श्रसलियत 
में वह ऐसा नहीं । यह पुरुष का भ्रम हीं उसका बंधन है। वास्तव में 
सब काम प्रकृति करती है। उन कामों के फल सुख, दुःख, श्र मोह भी' 
उसी के हैं। पुरुष को इन्हें अपना त समझकर प्रकृति का समझता चाहिए, 
यही पुरुष का 'विवेक ” हैं। विवेक होने से पुरुष मुक्त होजाता हैँ । पुरुष 
. बिक्ृत नहीं होता, प्रकृति होती है। इस दर्शन के प्रवर्तक मह॒षि कपिल हैं । 


वेदान्त 

जिस प्रकार सांख्य प्रकृति शौर पुरुष दो भिन्न तत्त्व मांनता है- 
बेदान्त उससे भिन्न केवल एक तत्त्व मानता है, जो ब्रह्म है । वह सत्‌ (सदा 
विद्यमान), चित्‌ (चैतन्यस्वरूप), आनन्द (सुखस्वरूप ) है। उसी से 
जडू चेतन जगत उत्पन्न हुआ है । वास्तव मे सारा जगत्‌ ब्रह्म ही है, 
बहा से भिन्न कुछ नहीं । जिस प्रकार समुद्र के किनारे जमा की हुई सीपियां 
दूर से चांदी मालूम पड़ती हैं, वास्तव मे चांदी नहीं-उसी प्रकार ब्रह्म में 
ही जगत्‌ का भ्रम हो जाता है । इस भ्रम का नाम अध्यास हैं। इसका 
कारण अविया (श्रज्ञान) है। हमारे शरीर में जो जीवात्मा है, वह ब्रह्म 
ही है; पर वह अज्ञान के कारण अपने असली रूप को भूला हुआ हूँ । 


जब विद्या के द्वारा श्रविद्या का नाश हो जावेगा तो जीव और ब्रह्म का _ 


भेद मिट जावेगा, यहो मक्ति है । अपने असला रूप को समझ लेते पर 


प्रत्येक पदार्थ ब्रह्म ही मालूम पड़ने लगता है; फिर मोह, शोक, भ्रादि 


कुछ नहीं रहते । इस प्रविद्या के नाश के उपाय वे वेदों के महावाक्‍्य हैं 

.._ जिनमें जीव और ब्रह्म की एकता बताई गई है । 

.... ये सिद्धान्त इतने ऊंचे थे कि जन-साधारण की पहुंच के बाहर हो 
. गए। विशेषकर ब्रह्म का स्वरूप | इसलिए कुछ दाशैनिकों ने ब्रह्म को 


. करुणा शील सगण माना ये लोग बौद्धायन, हेक, द्रविड़ गृहदेव, श्रादि 


थे । इनके विचारों का व्यवस्थित संकलन आचार्य रामानूज ने किया । 


इसलिए वह मत उन्हीं के नाम से प्रसिद्ध भा। इनके अनुसार ब्रह्म 
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सत्य है, व्यापक है, पर वह करुणामय है । वह चित भी है, अचित्‌ भी 
है। आत्माएं ब्रह्म के भाग हैं। झ्तएव प्रनइवर हैं। भात्माओ्ं का ब्रह्म 
में मिल जानें पर भी पृथक्त्व रहता है । जगत्‌ ब्रह्म से निकला है पर 
बिलकुल भूठा नहीं है । इस विचार-श्यूंखला में ब्रह्म सगुण हो जाता है। 
श्रद्देत की जगह विशिष्टाद्ेत आ्राता है । चूंकि ब्रह्म कहणामय है; इसलिए 
उसकी भविति करनी चाहिए। प्रसन्न होने पर वह भक्तों को सब 


सुख देगा । 


इस प्रकार एक हीं वेदान्त की कई ज्ाखाएं बन गईं । श्रसल में वेदान्त- 
दर्शन के मूल सिद्धान्त कहीं-झहीं संहिता तथा ब्राह्मण-ग्रन्थों में तथा 
अधिकतर उपनिषदों में हैं। इनका संकलन बादरायण ने ईं०पु० चौथी 
सदी में किया इस पर अनेक भाष्य हुए। उन भाष्यों के प्रनमुसार भिन्‍न- 
भिन्‍न शाखाएं बन गई । भद्वतवाद के प्रवर्तक आचार्य शंकर हूँ और 
विशिष्टाह्त के रामानुज । क्‍ 


पूर्व मीमांसा 


वेद के दो भाग हें-- कर्म -काण्ड और ज्ञान-काण्ड। कर्म-काण्ड में यज्ञ- 
यागांदिकों का विधान है और ज्ञान-काण्ड में ज्ञान का । ज्ञान-काण्ड की 
मीमांसा वेदान्त कहलाता है श्रौर कर्मे-काण्ड की मीमांसा पूर्व मीमांसा । 
इसमें यज्ञों के तरीके तथा श्रुति-वाक्यों के अर्थ लगाने के नियम बताये 
हैं । यदि दो श्रृति-वाक्यों में श्रापस में विरोध हो तो किस श्रुति को ठीक 
समझा जावे । श्रुति-स्मृति के विरोधहोने पर स्मृति का कैसा श्र्थ किया 


 जाँवे। यदि स्मृतियों में कोई नियम या विधान है, भर श्रृति में नहीं है तो 


समझना धाहिए कि उस श्रुति का लोप हो गया है--इत्यादि शब्दों के 
आधार पर चालू नियमों का स्पष्टीकरण इसमें बड़ा अ्रच्छा किया गया 
है । वास्तव में यह कर्म का विधान ही बताती है, सूक्ष्म-तत्त्वों का विवे- 
अन इसमें वहीं । फिर भी प्राचान प्रथा से इसे दर्शन कहते चले आए 


 हैँ। पूर्व मीमांसा का विषय यज्ञ-कर्म-काण्ड वेदों के बराबर ही पुराना. 














( ५२ ) 
है, पर इसकी व्यवस्था ज॑मिनी ने ई० पू० चौथी सदी में की थी। 
इसका नाम मीमांसा सूत्र है। कुमारिल भट्ट, मण्डनमिश्र, तथा प्रभाकर 
श्ादि इसके प्रधान टीकाकार हे । माषव ते न्यायमाला-विस्तर' नामक 
एक बड़ा भ्रन्धथ अलहदा इस पर लिखा हूं । 

योग 

वेद तथा उपनिषदों में योग का खूब जिक्र आता है। बंद्धतथा मह॒वीर 
ने भी योगनसाधना की थी। जन तथा बौद्ध-वर्म वेदों को न मानते हुए 
भी योग मानते हैें। इसके मूल सूत्र पतञ्जलि के हैं। विज्ञानभिक्षु 
आदिकों की टीकाएं हें। इस दर्शन का सांख्य से बड़ा घनिष्ठ सम्बन्ध 
है। सांख्य के सिद्धान्तों में ही कुछ विशेषता कर इसे पृथक्‌ कर दिया गया 
है। सांख्य ईइवर नहीं मानता, इसमें ईश्वर माना जाता हैं। योग का 
असली शअ्र्थ है चित्तवृत्तियों से ही दुःख पैदा होना । उन्हें रोककर ईइव- 
राभिमुखी कर दिया जांवे तो श्रोत्मा को शान्ति मिलती है । इस चित्त 
की एकाग्रता के यम, नियम, आसन, प्राणायाम, प्रत्याहार, धारणा श्रौर 
समाधि साधन हें । योग साधन से अनेकों विशेष बल प्राप्त होते हें ॥ 
_ योगी सब कुछ देख सकता है, जान सकता है । भख प्यास को जीत लेता 


है, आकाश को चढ़ सकता हैं। पर इसका सच्चा ऊंचा ध्येय केबल्य या 
मोक्ष है । 


न्याय 
प्रमाणों से पश्रथे को परखनां न्याय कहलाता हु । ई० पु० तीसरी 
. सदी के लगभग महि गौतम अक्षपाद ने इसको सत्रों के रूप में संकलित 
 किया। उन्होंने किसी वस्तु पर तक करने के लिए १६ मार्ग बताए हैं। 
उनमें प्रमेय भी आ जाता हुँ। जो आत्मा, परमात्मा तथा जगत्‌ की प्रत्येक 
.. वस्तु से अभिप्राय रखता है । प्रमाण चार हें; प्रत्यक्ष, अनुमान, उपमान, 
. शोर शब्द । इन्द्रिय का वस्तु के साथ मेल होने से जो ज्ञोन होता है बह 
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और) 
प्रत्यक्ष है । आ्ांखों के वक्ष के साथ मिलने पर वक्ष का ज्ञान होता है । प्रत्यक्ष 
उस्तु के द्वारा उससे सम्बद्ध श्रप्रत्यक्ष वस्तु को जानना अ्रनुमांव कहलाता 
है । जैसे पहाड़ में धुएं को देखकर अग्नि का ज्ञान करना । यद्यपि पहाड़ों 
की अग्नि आंखों से नहीं दीखती | एक वस्तु की समानता से दूसरी को 


_परहचानना उपमान होता है, जैसे कोई श्रादमी गधे को न जानता हो और 


उसे कहा जावे कि गधा घोड़े जैसा होता है । जब वह घोड़े की समानता 
के सहारे गधे को पहचानें तो वह उपमान होगा। सत्यववता के वचन से 
किसी वस्तु का ज्ञात होना शब्द-प्रमाण है । जैसे भूगोल का अ्रध्यापक 
कक्षा में बतावे कि ध्रुव प्रदेश के “एक्सिमो” लोग बर्फों के मकानों में 
रहते हैं । इनका इस प्रकार के मकाबों में रहना न आंखों से देखा, न 
अनुमान या उपमात से जाना गया। केवल श्रथ्यापक्र के वचनों से ही' 
ज्ञान हुआ । वेद-वाक्य भी इसी प्रमाण में शामिल हैं। प्रमेय शब्द से 
श्रात्मा, शरीर, इन्द्रिय, बुद्धि, मन, आदि का विवेचन हूँ । ज्ञान जिसमें 

हुता है वह आत्मा है। चेष्ठा, इन्द्रियों और शअ्रर्थ का आश्रय शरीर 
हैं । इन्द्रियां पांच हें; नाक, कान, झांख, जीभ शौर त्वचा । ये ऋमशः 
गन्ध, शब्द, रूप, रस, और स्पर्श को पहचानती हैं। ये ही शअ्र्थ हें । 
हमारे दरीर में रहने वाला शआ्ात्मा अल्पज्ञ हैं । परमात्मा सर्वत्र हे। आत्मा 
को अनात्म पदार्थों से पृथक पहचानकर सत्कर्मों द्वारा परमात्मा के 
साथ परम साम्य प्राप्त करता मुक्ति है । द 

वेशेषिक 

. इसके प्रवरतंक श्राद्याचार्य मह॒षि कणाद हैं। “विशेष” नाम का पृथक्‌ 
तत्त्व मानने से इसका नाम वेशेषिक हुआ । द्रव्य, गुण, कर्म, सामान्य, 
विशेष, समवाय, ये छः पदार्थ हैं; जिनमें समस्त जगत्‌ आजाता है । 
पृथिवी, जल आदि नौ द्रव्य हैं । रूप, रस आदि २४ गुण हैं। कर्म पांच 
भ्रकार के होते हैं, सामान्य का श्रर्थ जाति है, जो एक ही है। जिसके 
कारण एक वस्तु दूसरी वस्तु से पृथक होती है, वह विशेष है । दो वस्तुग्रों 








( हैंड ) 

के तित्य सम्बन्ध का समवाय कहते हें । जैसे फूल में गन्ध का सम्बन्ध । 
इसका परमाणुवाद प्रसिद्ध है। किसी वस्तु के टुकड़े करते जाइए, जो 
छोटे-से-छोटा भाग है वह परमाण हैँ। सूर्य की किरणें जब भरोखे से 
. होकर मकान में आता हैं तो प्रकाश में उड़ते हुए छोटे-छोटे धूलि-कण 
दिखाई देते हैं। उनमें से एक का साठवां भाग परमाणू' कहा जाता 
_ है। जब प्राणियों के कर्मों के भोग का समय श्रांता हे तो परमेइ्वर 
सृष्टि करता है । इस इच्छा के अनुसार जीवों के अरदृष्ठ के 
बल से वायू के परमाणुप्रों में चलन (/०६०7) उत्पन्त होता है । 
इस चलन से वे मिल जाते हैं। वायू के परमाणुओं के मेल से जल पैदा 
होता है | जल में पृथ्वी के परमाणु मिलने से पृथ्वी पेंदा होती है । उसी 
जलनिधि में तेज के परमांणश्रों के मिलने से तेज पैदा होता है । इस 
प्रकार समस्त सृष्टि उत्पन्न हो जाती हैँ । यही संक्षेप में इस दर्शन का 
परमाणवाद है । यह दर्शन बहुत पुराना हुँ । जन तथा बोद्-पन्यों में भी 

इसका उल्लेख आता है । ' 
यह सब मिलकर 'पषड़ दर्शन” कहलाते हैँ । इसके श्रतिरिकत श्नौर भी 
दर्शन थे जो लुप्त हो गए। उनके कुछ-कुछ सिद्धान्त साहित्य-प्रन्थों में 
बिखरे हुए हें। ई० पूृ० छठी-सातवीं शताब्दी में देश में दर्शन और 
धामिक नियमों की बड़ी हलचल रही, स्त्रियों ने भी इसमें भाग _ 
लिया । द 
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१. जालास्तर गतेमानो सूक्ष्ं यद्दृव्यते रजः । 
तस्य षष्ठितमों भागः परमाणु: स उच्यते ॥ 








आठवां 
हमारी राजनीति 





२ 6. 
वबादक काल 
हिंदू सभ्यता के प्रभात वैदिक काल से ही हमारी राजनीतिक चेतना 
पर्याप्त मात्रा में मिलता हैं । ऐतरेय तथा तेतरेय ब्राह्मणों में लिखा है 
कि जब अधुरों ने देवों को युद्ध में पराजित कर दिया तो सबने मिल- 
कर फैसला किया कि अरब हमें अपना राजा बनाना चाहिए, (राजान- 
करवामहे ) । इस प्रस्ताव पर सब राजी हो गए श्रर्थात्‌ आत्म-रक्षा और 
झौर राष्ट्र का बल विपत्ति-काल में केन्द्रित करने के लिए राजा की 
उत्पत्ति होती हैं और वह राजा प्रजा की सम्मति से चुना जावा 
चाहिए; ज॑से कि देवों ने मिलकर इन्द्र को अपना राजा बनाया | 


राजत्व की उन्नति का यह सर्वसम्मत सिद्धान्त श्राज के वंज्ञानिकों को 


भी स्वीकृत है । मित्र और वरुण की राजा के रूप में स्तुतियां वेदों में 
मिलती हैं। इससे राजा के ठाठ और प्रभाव का पता लगता है । राजा 
बरुण और मित्र के हजार खम्भें वाले ऊंचे महल का वर्णन हैँ ।वे 
सुनहले कपड़े पहनते थे। राजा का कर्तव्य प्रजा की रक्षा करना था | 
ऋग्वेद ४॥५०॥ ९॥ में कहा गया है कि देवता उस राजा की रक्षा 
करते हैं जो रक्षार्थी ब्राह्मण की रक्षा करता हुँ । यजुबंद, ऋग्वेद तथा 
अथवेवेद में सम्राट्‌ शब्द का भी प्रयोग मिलता है। इससे पता चलता है. 





क्‍ ( हा ) 


_ कि एक राजा के श्राधीन और राजा होते थे। राजा का श्रभिषेक तथा 
राजसूय-यज्ञ श्रादि इसी के द्योतक हें । 
. वे आाधीन राजा अपने घरेल कामों में स्वतन्त्र होते थे । उन्हें बड़े-बड़े 
. सवालों पर अपने सम्राट की श्राज्ञा माननी पड़ती थी। इस प्रकार राष्ट्रीय 
शासन केन्द्रित भी था, सब बड़े पुरुषों का इसमें सहयोग था। राजा तथा 
सम्नाटों की निरंकुशता भी उस समय नहीं थी । जनता का दो सभाएं होती 
थीं। एक 'सभा दूसरी 'समिति'। समिति में सब भाग ले सकते थे सभा में 
बड़े-बड़े विद्वान्‌ भर राजनीतिक । यह नहीं कहा जा सकता कि ये संस्थाएं 
चुनाव से होती थीं या किस प्रकार से | शायद जाति के बड़े-बड़े लोग राज्य 
या प्रजा की अनुमति से इसके सदस्य बनते थे । ये सभाएं कानन, न्याय 
अवस्था सबके नियम बनाती थीं। राजाग्रों तथा सम्राटों दोनों के ही 
लए ये सभाएं होती थीं । यही प्रथा बहुत दिनों तक चलती रही है । 
राजा बसे मोहूसी होते थे, पर प्रजा की राय से । शासन में भी प्रजा 
की अनुमति थी। यह शासन-पद्धति वस्तुतः निर्दोष है । जनतंत्र के दोष 
भी इसमें नहीं श्ौर न एक तंत्र के । हां तो राजा, सम्राद और समिति 
इन सबको मिलाकर यह निष्कर्ष निकाला जा सकता हैं कि भारतवर्ष 
मे एक प्रकार का संघ-शासन था प्नोर वह भी जन-तस्त्र के रूप में। 
राजा का चुनाव होता था पर उसी वंश से जिसका पहले राजा रहा था। 
कर बहुत थोड़ा लिया जाता था । अपराधियों को कैदखानों में भी बंद 
. किया जाता था। झागे चलकर कर श्रादि का स्पष्ट उल्लेख मिलता है। 
. जमीन की पैदावार में? या १,, पश और सुबण का १. ,फल, फल, 
. हद, मांस इत्यादि का ६, भाग राजकीय कर हो सकता है । समद्र से 
आए मात्र पर चु गी ३, है। ब्रह्मचारी, मुनि, स्त्री, नाबालिग, अंधे और 


रे .. सेवकों से कर नहीं लेना चाहिए । 





शरमायण तथा महाभारत 8 
रामायण तथा महाभारत में साम्राज्य की भावना उत्कषे पर है। श्रन्य 











( *७ ) 

“राजा अधीवता स्वीकार कर छेते थे और समस्त देश या देश के बड़े भाग 
'यर प्रभुत्व एक ही का होता था | सभा या समितियां नहीं रहीं । उनके 
“स्थान पर सन्त्रि-मण्डल राज-काज सम्भालता था। वे लोग अ्रपने-अपने 
विभागों के उत्त रदायी होते थे । राजा अध्वमेध, राजसूय झादि यज्ञ करके 
अपनी प्रभता का सिक्‍क्रा जमाते थे। लगभग यही पद्धति रामायण में भी 
-हैं। यद्यपि प्रजा का प्रतिनिधित्व शांसन में नहीं था फिर भी प्रजा की 
आवाज खूब सुनी जाती थी, क्योंकि प्रजानुरंजन ही राजा का प्रधाव 

धर्म था । हा 
मौर्य राज्य की स्थापना से पूर्व देश में गणराज्य थे। बौद्ध-पम्रन्‍्यों 
में सोलह गणराज्यों के नाम प्राते हैं। वे श्रंग, मगध, काशी, कोसल, 
- वज्जी, मल्‍ल, चेती, बंसा, कुरु, पंचाल, मत्स्य, सुरसेन, अस्सक, भ्रवन्ती, 
गम्धार, और कम्बोज हैं । जनता के बड़े-बड़े लोग एकन्र होकर राज- 
-मीतिक मामलों पर विचार करते थे और किसी रीति से अपना एक राजा 
' चुन लेते थे । सिकन्दर के आक्रमण के समय भारत में गणराज्य ही थे। 


रच क 
सायथ-काल 


चन्द्रगुप्त मो्यें से लेकर अशोक तक का समय राजनीतिक इतिहास _ 
में सुनहले भ्रक्षरों में लिखे जाने योग्य है । इस समय तक सुव्यवस्थित्त 


- व्यापक साम्राज्य था। राजा बड़े ठाठ-बाट से रहता था। ग्रीक लेखक 
भ्रायलियन के अनुसार मौर्य राजधानी आठ मील लम्बी थी। इसके चारों 
ओर लकड़ी की दीवार थी, आने-जाने के लिए ६४ दरवाजे थे । आस- 
पास खाई थी, जिसमें शहर की नोलियाँ गिरती थीं । राजा की ओर से 
“नहरों के द्वारा जमीन की सिंचाई का प्रबन्ध था। साम्राज्य के प्रबन्ध 
“के लिए राजधानी में पाँच समितियां थीं । एक उद्योग-पन्धों का प्रबन्ध 


“करती थी। दूसरी विदेशियों के निवास और उनकी जान-माल की रक्षा 


“करता थी । तासरी जनता की पैदाइश झौर मौत का छेखा रखती थी। 


*चौथी व्यापार और बांठ-साप का प्रबन्ध करती थी। पांचवीं समिति 


फ छह 
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बनाए हुए माल का देख-भाल करती थी। चोरी बहुत कम थी । भूठी” 
गवाही देने वालों की अंगूलियां काट ली जाती थीं। सेना का प्रबन्ध 
छ: समितियों द्वारा होता था । पठना से उत्त र-पदिचमी सीमा तक पवकी 
. सड़क जाती थी। जासूस काम करते थे | 


अशोक 


प्रशोक ने शासल में बड़े परिवर्तत किए । सामाजिक कुरीतियों का 
काननन रोका। देश में जगह-जगह कुएं, सड़कें, बाग तथा बाबड़ियाँ 
बनवाईं । साम्राज्य कई प्रान्तों में बटा था | उज्जनी, तक्षशिला, कलिफु 
और सुबर्णंगिरि राजकुमारों के आधीन थे। इनकी सलाह के लिए 
सम्नाद के महामात्य (बड़े मन्‍्त्रो) हाते थे। ये लोग ही राज-काज में 
उत्तरदायी थे। महामात्यों के नीचे लज्जूक कर और न्याय का काम: 
करते थे । इन्हें सम्राट ने निष्पक्ष होने का उपदेश दिया है | इनके नीचे 
युल-लेखक, बड़े, मंभले पुरुष तथा प्रतिवेदक (हलकारे) थे, जो प्रबन्ध 
करते थे। अशोक ने जेलखानों की हालत सुधारी। फांसी वालों की” 
अपील की महलत का भी नियम बनाया । सब मिलाकर श्रशोक के शासन: 
में सहानुभूतिपूर्ण श्रनेक सुधार हुए । 


स् अप्त-काल 

... गृप्त साम्राज्य भी मोय साम्राज्य के समान हमारे देश की शासन-- 
व्यवस्था का उत्कषष हूँ । चीनी यात्री फाहियान, जो उस समय यहां झाया- 

. था, उस शासन के विषय में बहुत-कुछ लिख गया है। देश में शान्ति का 

राज्य था। किसी को ब्ाण-दण्ड न होता था। सम्राट महाराजाधिराज 


.. परमेश्वर परमभट्वारक कहलाता था। सम्राद्‌ का भ्रधिपत्य मानने वाके 





. बड़े राजा महासामन्त श्रौर छोटे सामन्‍्त कहलाते थे । सामन्तों के भी 
.. अ्रधीन राजा होते थे, वे नपति कहलाते थे। श्रधीन राजा अपने घरेल हे 
. मामलों में स्वतन्त्र थे । सेना, व्यापार, काइत, न्याय, शान्ति, यद्ध आई 








किक 


ग्रनेकों विभाग व्यवस्थित रूप से बना दिये गए थे | इनके आंफिसर भी 


पृथक्‌-पृथक्‌ थे । साम्राज्य कई सूबों में बंठा था । जो मुक्ति कहलाते 


चैक | 
जज 


थे। मुक्ति-शांसन के दफ्तरों में भी इसी प्रकार“तैन्चियुक्तिक” “उपरिका 
आ्रादि आफिसर काम करते थे। मुक्तियां भी प्रान्तों में बटी थीं। प्रान्त 


. विषय कहलाते थे । विषयपति की सलाहकारिणी समिति होती थी 


जिसमें गांवों के बड़े-बड़े आदमी होते थे । सारे साम्राज्य में दण्डपाशिक, 
दण्डिक, चाट, मठ, आदि लोग सब बातों का पता लगाते थे । ये लोग 
एक प्रकार के गृुप्तवर भौर पुलिस जैसे थे। शौल्किक आने-जाने वाले 
माल पर चुंगी बसूल करते थे | गौल्किक जंगल ओर किलों का इन्तजाम 
करते थे । ताम्रपत्रों से पता लगता है कि उद्बेग, उपरिकर, घान्य, हरिण्य, 
बात, भूत श्रादि कर लिये जाते थे । अपराधियों से जुर्मानें ओर मजदूरों 
से बेगार ली जाती थी । करों के बदले में शासन की ओर से जान-माल 
की रक्षा तथा न्याय होता था | 
इसके अलावा सड़कें, नहर, पुल, कुए, बाग, सराय, मन्दिर 

पाठ्शालाएं, भी राज्य को तरफ से होती थीं । व्यवसायियों की श्रेणियाँ 
होती थीं। उनका बड़ा शासन होता था। कालिदास ने भी, जो चन्द्रग॒प्त 
द्वितीय का राज-कवि था, आदशे चक्रवर्ती राज्य का चित्र खींचा है रघु 
नें अ्रपन्नी दिग्विजय में राजाशों को मारा नहीं, वह सिर्फ उससे कर लेकर 


चला झाया ॥ 


वर्धन-साम्राज्य भी उन्हीं सिद्धान्तों पर स्थिर था जा गुप्त साम्राज्य 
के थे। सातवीं सदी में जमींदारी संघ-शासन प्रथा और भी कड़ी होगई 
थी । हर्षवर्धन के अधीन बड़े-बड़े १८ राजा थे, छोटे-छोटे तो बहुत थे । 
इस समय देश में राज्य की सहांयता से नालन्दा जैसे विद्यापीठ चलते 
थे, जहां १५१० अध्यापक एवं १०,००० छात्र थे। 

बाद में मुसलमानों के आने से हिन्दु-शासन प्रणाली छिस्त-भिन्न हो 
गईं थी | फिर देश के कुछ भागों में वह बनी रही । शिवाजी की श्रष्ठ- 
प्रधान-प्रणाली गृप्त-शासन-प्रणाली से मिलती-जुलती थी ५ मुसलमान 








6 किक] 
राजाओं ने हिन्दू-शासन की बहुत-सी बातों को स्वीकार किया। इन्होंने 
भी बसे ही जिले बनाए और वैसे ही अधिकारी नियुक्त किये । गांवों को वैसी 
ही स्वतन्त्रता दी और शआ्ानें-जाने वाले माल पर वैसे ही चुंगी लगाई गईं । 
भारतवर्ष में प्रारम्भ से ही राष्ट्र की संयोजक तथा विभाजक 
शक्तियां बराबर काम करती रहीं हैं। संयोजक शक्ति के प्रबल 


होने पर देश एक साम्राज्य की एकता में बंधता रहा और बविभा- 


. जक शक्तियों की प्रबलता में टुकड़े-टुकड़े होगया । चन्द्रगुप्त मोय ने छिन्न- 

शिन्न भारत को एक सत्ता-सृूत्र में बांधा और वह श्रद्गोक के पुत्र दशरथ 
तक वसा हो रहा | फिर चद्धगुप्त ने बिखरे पुष्पों की माला बनाई । कितु 
विदेशियों के आक्रमण से वहु बिखर गई । ह्षवर्घन ने फिर एकता कायम 
की; आखिर वही विभाग फिर आगे आया । इसके बाद मुसलमानों ने 
भी देश को एक सूत्र में बांधा । इससे जाति को लाभ ही हुआ । मुसल- 
मानों के समय में उतना भी सम्बद्ध नहीं था। आज अंगरेजों के शासन 


में तो बहुत जुड़ा हुआ है । पर इस जोड़ में राष्ट्र के उत्कषं की भावना 


नहीं है 


| 
९. 
है| 
| 
00४ 
ढ ; 














नवों माग 
हमारी सभ्यता के ध्वंसावशेष 


हमारी सभ्यता का पता लगाने में जिस प्रकार साहित्य आधार 
बनता है उसी प्रकार प्राचीन राजाशों के शिलालेख, तामुडेख, स्तूप, 
मुद्राएं, पुराने खंडहर आ्रादि हैं । ये चिन्ह इतिहास के जीते-जागते पतले 
हैँ । वे बोलते हँ-ओर अपना सारा हाल अपने श्राप ही बता देते हैं। 
छोटी-से-छोटी चीज भी इतिहास पर बड़ा प्रभाव डालती हूँ। श्रव 
हम इसी दृष्टि से उन कुछ भग्नावशेषों का वर्णन करेंगे जिन्होंने हमारी 
सभ्यता के इतिहास में बड़ा परिवर्तेत किया है और उसका गौरव 
बढ़ाया है। 


हड़प्पा ओर मोहन-जो-दड़ो 

हमारी सभ्यता के प्राचीनतम स्वरूप को बताने वाले इस प्रकार 
के साधनों में सबसे पहले नाम हुड़प्पा और मोहन-जो-दड़ो का श्राता 
है । हड़प्पा मिन्‍्टगमरी जिले (पंजाब) में एक गांव है जो कि रावा 
नदी के दक्षिण की ओर पुराने सुखराबवे के ऊपर बसा हुआ है। मिण्ट- 
गुमरी से १६ मील पदिचम की ओर“ हड़प्पा रोड” नाम का रेलवे स्टेशन 
भी है । यहां से ५ मील के लगभग हड़प्पा है। यहां ३०फूठ से लेकर ६० 
फूठ तक ऊंचे थेह हैं। उन्हीं के ऊपर गांव बसा हुआ है | सन्‌ ६९२०- 
२१ में इसकी खुदाई की गई श्रौर उसमें उपलब्ध मुहरों, तथा अन्य 














( ६२ ) 
आवश्यक ऐतिहासिक वस्तुश्रों से हमारी सभ्यता को बड़ा लाभ 
हुआ है । 
सन १९२१-२२ में हड़प्पा की खदाई के एक वर्ष बाद मोहन- 
जो-दड़ो नाम के स्थान पर एक कुशाणकालीन स्तूप की खुदाई हुई। 
यह स्थान सिन्ध में नार्थ वेस्ट्ने रेलवे के ढाकरी स्टेशन (जिला लड़काना) 
से ८ मील दूर है । इस खुदाई में कुछ ऐसी मृहरें मिलीं, जो हड़प्पा 
की मुहरों से मिलती-जुलती थीं। इस कारण वह खुदाई सन्‌ १९३१ 
तक जारी रही और सारी खुदाई में यही समानता पाई गईं। यही 
नहीं, इसी प्रकार की चीजें बिलोचिस्तात के “नाल” नामक ग्राम में 
और रोपड़ (पंजाब) जिले के कोरला निहंग नाम के ग्राम में भी पाई 
गई हैं। इससे निष्कर्ष निकलता है कि यह सभ्यता, जो इन खंडहरों से 
मालूम हुई है, बहुत दूर-दूर तक फैली थी । इस सभ्यता को सिन्ध नदी 
की सभ्यता का नाम दिया गया हूं । द 
इन दोनों स्थानों की खुदाई के बाद कई प्रकार के बरतन, मिट्टी _ 
की महरें, मकान, मन्दिर, तालाब, स्वानांगार और शहर निकले हूं। 
हुड़प्पा में कम-से-कम पांच शहरों का पता लगा हैं। एक उजड़ने पर 
उसकी थेह पर दूसरा बसता गया । ऊपर के दो के चिन्ह स्पष्ट नहीं । 
. झोहन-जो-दड़ो में इसी प्रकार सात बार बसे शहरों के चिन्ह हें । इनसे 
.. पता चलता है कि उत्तर भारत में इतने पुराने समय में ऐसे तगर थे 
.. जिसमें जीवन के सुखों का भ्रच्छा प्रबन्ध था। मकाव, नालियां, गलियां, . 
. सड़कें शोर बाजार बड़े तरीके से बने हैँ। हड़प्पा से मिली मिट्टी की 
. मुहरों तथा उनके ऊपर की तसवीरों से पता चलता है कि यहां पहुछे 
..._ आरिश बहुत होती थी। सिन्च नदी के पूर्व में एक झौर नदी बहती थी, 
-.. जो अब लुप्त हो गई हूँ। श्राधी जली हड्डियों से पता चलता है कि 
.. तब मछली, कछआ, घड़ियाल, बकरी शौर सूअर का मांस खाते थे। 
पुरष एक धोती पहनते थे। ऊपर दुपद्वा या दुशाला ओढ़ते थे। 
..._ बलों को माथे से पीछे ले जाकर चोटी बनाते थे । स्त्रियों में गहने पह- 
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को 
'मने की बड़ी चाल थी । सवारी के लिए प्रमीरों के पास गाड़ियां थीं । 
इनमें दो पहिए, ऊपर छत, झागे हांकने वाले का स्थान होता था| यह 


संपार में सबसे पुराना गाड़ी का ढांचा है । रहने के मकान बहुत श्नच्छे 


हैं । एक मकान १६८ फ़ूठ लम्बा और १३६ फुट चौड़ा हैं। इसमें दोनों 
झ्रार समकोण कमरे और दालान हैं। बीच में हाल हैं। यह भूमध्य 
सागर के क्रीठ ठापू के पुराने मकानों से मिलता है । स्तानांगार बहुत 
अच्छे बने हें । तालाब बहुत हैं । हथियार तांबे के बनाये जाते थे। मोहन- 
जो-दड़ोमें बाट भी मिले हैँ, जो उस समय के व्यापार का पता देते हैं । 

महरों पर जगदम्बा की मूरति से पता चलता हुँ कि उन दिलों 
प्रकृति या शक्ति की उपासना होती थी। एक मुद्रा पर योगाभ्यास-निरत 
देवता का अंक चित्रित हैं। इसके दोनों भ्रोर हाथी, चीता, गेंडा और 
भेंसा बने हुए हैं। बहुत सम्भव हे कि यह शिव के पशुपति भाव की 
मूर्ति हो । इससे शिवोपासना का पत्ता चलता हूँ । 

ऐसा प्रतीत हांता हैं कि परिचमी एशिया से सिन्ध-कोठ तक एक ही 
सभ्यता फैली हुई थी। हड़प्पा, मोहन-जो-दड़े, बिलोचिस्तान, सुमेर 
(प्राचीन ईराक़) तथा इसके श्रासपास के खंडहरों में बड़ी समानता है । 
मोलूम पड़ता है किबीच में रेगिस्तान न होने से परिचम में एशिया 
तथा भारत में यातायात खूब होता था । द 

सौभाग्यवश ईराक़ में दो मुहरें ऐसी मिली हैं, जो हड़प्पा और 
मोहन-जो-दड़ो की मोहरों से मिलती हें । ये मुहरें निश्चित रूप से वहां 
के राजा 'सारगोन' से प्राचीन हैं। सारगोन का समय ई० पू० २७५० 
वर्ष है। इससे यह सिद्ध होता है कि सिन्ध कोठ की सभ्यता कम-से-कम 


. ६० पू० ३००० वर्ष का हे; प्र्थात्‌ वर्तेमान से ५००० वर्ष पहले की है । 


तच॒शिला 
रावलपिण्डी से पश्चिम में २० मील की दुरी पर सरायकाला ताम 
का स्टेशन है । इसके बहुत निकट तक्षशिला है। इस स्टेशन को भी 
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टैक्सिला (]'859) स्टेशन कहा जाता है। यह स्थान पहाड़ों से घिरी 
हरियाली भूमि में बड़ा रमणीक है। वहां पर पहले एक बहुत बड़ा 
टीला था। सन्‌ १९१२ में इसकी खुद।ई शरू हुई और यहां तीत तगर 
निकले | मालम पड़ता हे कि विदेशी आक्रमणों से तंग झाकर पहला 
नगर छोड़ दूसरा बसाया गया । दूसरे पर भी दबाव पड़ने से तीसरा 
बसाया गया। इन तीन नगरों के नाम मीरमन्द, सिरकप, तथा 
सिरमृख हैं । 





मोरमन्द 


मीरमन्द सबसे पुराना हे। यह मोयें राज्य में उत्तर भारत की 
राजधानी रहा था । यहां को इमारतें श्रोश्चर्य-जन क हैं । कुछ तो ज्यों-की- 
त्यों खड़ी हुई ऐसी मालूम पड़तो हैं कि मानो अभी बनी हों। जगह- 
जगह पर बुद्ध भगवान की प््तियां हैं । 

सिरकप 

..  मोरभनन्‍्द से आधा मील दूर (सिरकप्प' हुँ । ई० पृ०दूसरी शर्तांब्दी म 
यनानी आ्राक्रमणों से मीरमंद नष्ट-अष्ट कर दिया गया तो उन्होंने सिरकप 
को बसाया । इसके चारों ओर दीवार पर कुछ-कुछ दूरी पर २० और ३० 
फुट ऊंचे किले बने हैं । यह नगर मीरमन्द से छोटा परन्तु वसे बहुत बड़ा 
था । इसमें एक बड़े महल के खंडहर मिले हैं। इसके अतिक्ति शहर के 
उत्तरीय दरवाजे की श्रोर इमारतों के कई ब्लौक पाये गए हैं। जो प्राय: 
एक से हें । बीच की गलियों से वे श्रलहदा होते हें । यही तक्ष शिला विश्व- 
विद्यालय की इमारतें थीं। यहां पर इसी के पावियन शासक असेज 
. प्रथम ( ५७. बी.सी.) का शिलालेख मिला है जो खरोष्ट्री लिवि में 
लिखा हूँ । आर द 
यह नगर कुशल वंश की राजधानी रहा था । बाद में कनिष्क ने 
: पैश्ञावर को श्रपनी राजधानी बना लिया, इससे इपका महत्त्व घट गया । 


बा नाक 


उन: कर ग93५ा८ 5: 





& ४७, 
 सरझुख द 
तक्षशिला का तीसरा तगर 'सिरमुख' टीले पर नहीं बल्कि मंदान में. 
बसा हुआा है । यहां कनिष्क (ई०सनू १२०-०१५०) की मुद्राएं मिली 
हैं । इससे पता लगता हैँ कि स्थांत यह नगर कनिष्क ने बसाया था। 


ग्रभी यहां बहत-सा स्थल हें, जिसके खदने पर और ऐतिहासिक 
साभग्री के पता चलने की आशा 


स्तप 


भगवान्‌ बुद्ध के असली या नकली अ्रवशेष रखकर या उनके जीवन 


या इतिहास के चिन्‍्हों को रखकर उनका स्मरण करने के लिए एक 


प्रकार का समाधियां बनाई जाती थीं । यही स्तृप कहलाते थे, जो बर्मा में 
पैगोडा तथा नेपाल में चेत्य कहे जाते हैं| तक्षशिला में कई स्तूप मिले हूँ। 
बहुत से टूटे-फटे और कुछ सावत । उनमें से तीन विशेष प्रसिद्ध हैं । (१) 
धर्मराज रतृप (२) कुणाल स्तृप (३)बाल्हार स्तप 


धर्मराज स्तृप 


स्‌ स्तृष का ऐतिहासिक महत्व बड़ा हैं। यह स्तृप भगवान बुद्ध के 
शेषांगों (जलने से शेष बची हडिया--फल ) पर बनवाया गया है । इसमें 
पाथिपन शासक अआसेज का शिलालेख मिला है । जिसकी लिपि खरोष्डी' 


श्र भाषा संस्कृत है । कुशाण वंश के राज्य-काल में एक विदेशी बौद्ध 


यात्री ने इसे लिखवाया था | वह यात्री बलख का निवाधी था। इसके 

चारों ओर गान्धारशैली की अनेकों मूर्तियां खुदी हैं। कुछ मालाएं पहले 

हें श्रोर कुछ बिना माला ही हूँ । यह रतूपए २०० फ़ुट ऊंचा है ।. 
द कुणाल रतूप द 


यह सिरमुख नगर के बाहर पहाड़ी की ओर है। यह भी लगभग 


१०० फुट ऊंचा है। इसका सम्बन्ध महाराजा अश्योक के सुपुत्र कुणाल _ 
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से हैं। उसकी कथा श्रावश्यक होने से नीचे लिखी जाती हूँ । 


महाराज श्रशोक ने रानी पदमा की म॒त्य के वांद उतरती आय में 


तिष्यरक्षितां से विवाह किया | वह कुमार कुणाल (पदमा का पुत्र) की 
सुन्दर आंखों पर मुग्ध थी। निदाव उसने अपनी कुवासना कुमार से 
प्रकट की । कुमार ने इसे स्वीकार न किया और तिष्यरक्षिता उससे 
 झुष्ट रहने लगी । एक बार तक्षशिला में प्रजा के विद्रोह को दबाने के 
लिए अशोक ने कुमार कुणाल को भेजा, कुणाल ने वहां शांति स्थापित की 
और अपने सद्व्यवहार से वह प्रजाप्रिय बन गया । इधर महाराज भशोक 
बीमार पड़े | तिष्यरक्षिता ने बड़ी सेवा की । प्रसन्न होकर महाराज ने वर 
मांगने को कहा तो रानी ने सात दिन का राज्य माँग लिया और वह उसे 
'मिल गया। राज्य प्राप्त करके पहली ग्राज्ञा उसने दंडपत्ति के हाथ तक्षशिला 


'को कुणाल के नाम जारी की कि उसकी दोनों आंखें निकाल ली जावें। कुणाल 

के पास आज्ञा-पत्र पहुंचने पर उसने अपने आग्रह से दोनों आखें निकलवा 
दी और अ्रपनी स्त्री कांचनमाला के साथ राजधानी को चल पड़ा। राजा ने 
"जब यह समाचार सुना तो बड़ा दुःख माता और तिष्यरक्षिता को जिंदा ही... 
_ गड़वा दिया और कुणाल के पुत्र सम्प्रति को तक्षशिला का राजा बनाया । 


जिस स्थान पर कुणाल ने प्रपनी सुन्दर आंखें निकलवाई' थीं, वहां पर 
यह स्तृप बनाया गया हैं । 


बाल्हार स्तूप 


ह्वेनसांग के भ्रनुसार यह स्तूप महाराज भ्रशोक का बनवाया हुम्रा 


है। बौद्ध ग्रन्थों के अनुसार इसी स्थान पर भगवान्‌ तथागत ने अपने 
... सिर का बलिदान किया था | पर वास्तव में यह झशोक का बनवाया हुआ 


. नहीं मालूम पड़ता; क्योंकि इसमें उसके कोई चिह्न नहीं। यह तीसरी-चौथी 
सदी का-पा प्रतीत होता है। इसी स्थान पर एक विख्यात बौद्ध श्राचार्य 


कुमार लुब्ब ने अपने ग्रन्य लिखे थे। इस स्थांव पर सेवा करने से एक 
.... स्थ्री का कुष्ठ भी ठीक हो गया था। यह स्तुप हारोचद के लगभग १०० 
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फुड ऊंचा तक्षशिल्रां से उत्तर की ओर है । यहां पर पहले बड़े-बड़े मेले 
लगते थे 

इसके अलावा अनेकों मतियां मिलती हैं, जा कला की दृष्टि से बड़े 
महत्त्व की हें। इन्हें देखकर मालूम पड़ता है कि उस समय भारतीय 
मूतिकला उन्नति के बहुत ऊंचे शिखर पर पहुंची थी । 


मुद्राएं ओर सिक्के 


तक्षशिला और उसके श्रासपास के स्थानों से जो सिक्के मिले हूँ 
उनमें श्रधिकतर यूनानी, पाथियन, और शक शासकों के हैं। इनमें 
कनिष्क, हृविष्क, ओर वासुदेव नाम के शासकों की बहुत मुद्राएं मिली 
हैं। इन मुद्रात्रों से ऐतिहासकों को बहुत-सी सचाइयों का ज्ञान हुप्ना है। 


बर्तन ओर जेवर 


मुद्राओं के भ्रतिरिक्‍्त तरह-तरह के मिट्टी और पत्थर के बरतन 
मिले हें । सिरकप की खुदाई में बरतन अधिक मिल्ले, धूप जलाने वाले 
बरतन सबसे छोटे ओर पअन्त भरने के मांठ सबसे बड़े हूँ। कई प्लेटें, 
गिलास, थालियां शौर कुणालियां भी पाई गई हें । 

खुदाई में सोने-चांदी के जेवर भी बहुत भिल्ले हें, जो कीमती होने 
के साथ-साथ देखने में बड़े सुन्दर हैं| ऐतिहासिक दृष्टि से यह सब कुछ 
बड़े महत््व की चीजें हू । 


सवारस 
यहां पर बोद्धों की संस्कृति का बड़ा केन्द्र रहा है । इसलिए संघा- 


शाम भी बने हुए हूं । इनमें बोद्ध भिक्षु भौर भिक्षूनियां रहते थे 


रवावधालय 
तक्षशिला की सबसे बड़ी विशेषता उसका विश्वविद्यालय था। 


जो उस समय सारे भारत में शिक्षा का बड़ा केन्द्र था। देश भर से 
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पढ़ने के लिए यहां छात्र आते थे। अ्रष्ठाध्यायी के प्रसिद्ध लेखक 
पाणिति और मौर्य साम्राज्य के निर्माता चाणक्य इस विद्यालय में आ्राचार्य 
थे। राजा विम्बसार के राजवेद्य “जीवक” इसी की विभूति थे । वेशाली' 
के राज-मन्त्री इसी की उपज थे । चन्द्रग॒ष्त मौर्य ने भी यहीं पर विद्या- 
ध्ययन किया था । 

इस विद्यालय में धनी और निर्धन सभी प्रकार के बालक पढ़ते थे | 
धनियों को एक हजार काषपिण (उस समय का सिक्का) देने पड़ते 
थे। निर्धन को दिन में गरु-गृह में सेवा करनी पड़ती थी । सेवा करना, 
जिन्हें नहीं रुचता था वे शिक्षा-समोप्ति पर अपना शुल्क देने की प्रतिज्ञा 
करते थे । आचायों ओर छात्रों का पिता-पुत्र का-सा सम्बन्ध था १ 
वहां पर आचरण-निरोक्षण पर बड़ा बल था । 

तेक्षशिला विश्वविद्यालय में निम्नलिखित विद्यालय थे:--- 
१, बेदिक महाविद्यालय--वेद के प्ंगों की इसमें प्रधानतया शिक्षा 
दा जाती थी | इसमें व्याकरण प्रधान था । 


२, अष्टादश विद्या महाविद्यालय-इसमें चारों वेदों भ्रौर उसके 
| अंगों के अतिरिक्त मीमांसा, न्याय, धर्म-शास्त्र, प्राण, धनवेद शादि 
: पढ़ाये जाते थे। 


.. ३, शिल्प-विज्ञान महाविधालय- शिल्प भ्ौर विज्ञान के सिद्धांतों 

. की शिक्षा इसमें होती थी । 

. ७, सेनिक महाविद्यालय-ैन्य-संचालत की कला इसमें सिखाई 
जाती थी । इसमें बहुत से राजकुमार शिक्षा पाते थे । 


१, ज्योतिष महाविद्यालय-खंगोल, भूगोल, नक्षत्रविद्या, गणित, ह 


_ हस्तरेखा आदि इसके पाठ्य विषय थे । 


६, तंत्र महाविद्यालय-झसमें तंत्र (06282) की शिक्षा दी। 


“ द जाती थी ॥ 
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७, आयुर्वेद महाविद्यालय--गह विद्यालय सबसे बड़ा था। सारे 
देश के विद्यार्थी यहां पढ़ने के लिए श्राते थे। चंकि यह विद्या बड़े उत्तर- 
दापित्व की हँ-इसलिए विद्या को पूर्ण करके ही यहां से जाने दिया जाता 
था। इसके पढ़े वेद्यों की बौद्ध ग्रंथों में बड़ी प्रशंसा मिलती है । 

बाद में शक्कों और हुणों के श्राक्रमणों से यह स्थान नष्ठ-अ्रष्ट हो 


गया, ईस्वी सन्‌ ४०० में फाहियान ते इसका सूक्ष्म विवरण दिया हूँ । 


नालन्दा 


यह स्थान मगध की प्राचीन राजधानी राजग हु (राजगिरि) से 
श मील पर हैँ | आजकल यह पठता जिला की विहार नामक तहुसील के 
भ्रन्तर्गत है। ईस्ट इण्डियन रेलवे की बड़ी लाइन पर वख्तियारपुर जंक- 
शन से एक छोटी लाइन बिहार शरीफ होकर द्वीपवगर जाती है। इसी 
लाइन पर विहार और राजगिरि के बीच का स्टेशन नालन्दा है । इस 
स्टेशन से लगभग १ कोस की दूरी पर 'बड़गांव” नाम की एक छोटी- 
सी बस्ती है । पहले यहीं पर नालन्दा का विश्वविद्यालय था | 

पहले यहां १९वीं सदी के अ्रन्त में मामली खदाई हुई । बाद में सन्‌ 
१६१५ में फिर शुरू हुई झौर कुछ चीजें मिलीं । पर श्रभी अनुमान है 
कि बहुत-सी ऐतिहासिक सामग्री वहां भगर्भ में पई 


भग्नावशेष्‌ 


नालन्दा में दीवारों से घिरे हुए कई आ्ांगन थे, जो आजकल के 


 श्ांगनों से भिन्‍ने थे । दीवारें, जो भ्रब टटी-फटी है, इतनी चोड़ी हें कि 


एक साथ तीन शझ्रादमी उस पर चल सकते हें। श्रनेकों श्राक्रमणों से 
इसका स्वरूप बिगड़ गया है । 


एक दूसरे आंगन में महांत स्तृप मिला हूँ। यह बहुत ऊंचा है और डर 


पहाड़ी-सा मालूम पड़ता है। इसमें अनेकों मूर्तियां हें पर विदेशियों ने 


इन्हें जीर्ण-शीर्ण कर दिया था । स्तूप के शिखर पर एक छोटा मन्दिर 
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झोर एक मति पाई गई हुँ। जनरल कनिधम का निश्चय है कि भग- 
वान बद्ध यहां बीस मास तक रहे थे । 

नालंदा के कुएं श्राजकल के कुंझों से भिन्‍न हुँ। गोल होने के 
बजाय वे ग्रठपहल हैं। 

यहां बहुत से बरतन, श्राभूषण, हथियार, शिलालेख, तथा मूर्तियां 
. मिली हैं। इत सबके विषय में शिल्प-विश्ञेषज्ञों का निर्णय है कि यहां 
की शिव्प-कला भारत में सबसे उत्तम है। द 


विश्वविद्यालय 


चौथी शताब्दी का यात्री फाहियान इस विश्वविद्यालय का जिक्र 
झपनी पुस्तक में नहीं करता । पर सातवीं सदी का चीनी यात्री छुत- 
सांज़ लिखता है कि यह विश्वविद्यालय बुद्ध के निर्वाण के थोड़े दिन्न 
बाद ही शुकादित्य तामक राजा ने बनवाया था, श्रौर यह ७०० वर्षों से 
स्थित है। इन दोनों बातों को साथ मिलोकर यह निर्णय|किया जा 
सकता है कि इसकी स्थापना तो पहले ही हो चुकी थी, पर देश में 
प्रसिद्ध हुआ था ५४वीं शताब्दी के मध्यम भ्रन्तिम भाग में । 
.. छ्लेनसांग ने इसकी बड़ी प्रशंसा लिखी है। वह इसमें दाखिल 
होकर पढ़ता भी रहा था। इससे उसका वर्णन विश्वसनीय हे श्रौर वह 
खण्डहरों से मिलता भी है । उसका संक्षेप यह हुं--- द 

इसमें १०,००० विद्यार्थी निवास करते थे। चारों ओर चार कोनों 
.. बाली श्र बड़ी-बड़ी ८ दीवारे भश्ौर पर्वत-शिखर के सदुृश नुकीले श्रौर 
... ऊंचे-ऊंचे चौमण्जले मठ थे | आकांश से बातें करते हुए इसके बुर्ज और 
.. कंग्रे ऐसे जान पड़ते थे मानों प्रात:कांल के कुहरे में विलीन होगए हों । 
... भवन की खिड़कियां इतनी ऊंची थीं कि वहां से मेघ-राशियों की गति 


 शपष्ट दीख पड़ती थी। इसमें अन्दर भिन्‍त-भिन्‍न चमकीले रंगों से 


_रेंगी हुई, शिल्पकारी से सुशोभित कोठरियाँ थीं। इसकी ऊंची छतों द 


.... से सूर्य श्रोर चन्द्रमा मिलते हुए प्रतीत होते थे। छायादार कुंज झोर 








फ् 





[  ॥] 


उपवन, निर्मल जल से भरे हुए ताल और उनमें खिछे नील कमल, 


लाल-लाल कलियों से लदे कनक वृक्ष ओर काली-काली पत्तियों से ढके 
हुए आम के पेड़ों के नीचे रमणाक स्थानों को देखकर मुझे (टह्लेनसांग 
को ) आनन्द प्राप्त होता था । । 

बाहरी ओझोसारे पर चार मंजिलें थीं जिनमें सर्प के आकार के वरगे 
और रंगीन ओोलातियाँ थीं । चित्रितऔर आभूषित मोतियों के सदृश 


लाल-लाल खम्भे और सुसज्जित कटहरे लगे थे । 


इत्सिग, जो ७ वीं शताब्दी के अन्त में आया था, लिखता हूँ कि इसमें 
य॑ बड़े-बड़े हाल कमरे थे और ३००० कोठरियाँ थीं । छात्रों से पढ़ाई, 
भोजन, निवास, भ्ादि के लिए कुछ भी शुल्क नहीं लिया जाता था। 
छ्लेनसांग कहता हैं कि मुक्ते प्रतिदिन १२० जम्बीर, २० जायफल, २० 
खजर, १ श्ौंस कपूर, 5 ब॒शल महाशाली धान के चावल, मक्खन और 
मांस में तीन राशि तेल मिला करते थे । 

इसका खर्चा उस समय के शिक्षा प्रेमी राजाश्रों द्वारा लगाए गए 
गांवों तथा दान से चलता था। 

यहां की प्रवेशिका परीक्षा बड़ी कठिन थी । अ्रध्यापकों की संख्या 
१००० थी । इसका शासन बड़ा संतोषजनक था। समय की पाबन्दी 
प्र बड़ा जोर था। शीलभद्र यहां के प्रधान झ्राचार्य थे । इनके अ्रतिरिक्त 
यूनीवसिटी के भ्रन्य सदस्यों में धर्मपाल, चन्दूपाल, गुणमत्ति, प्रभामित्र, 
जिन्मित्र, ज्ञानचन्द शीघ्रयद्ध आदि थे । तिब्बव के लामा सम्प्रदाय के 


अ्रवत्तक पद्मसम्भव भी इसी के स्नातक थे। यहां का प्रस्तकालय नौ- 
मंजिला था । 


अब यहां खंडहरों के सिवाय कुछ नहीं । पर ये खण्डहर ही भारत क्‍ 
के भ्रतात उत्कर्ष को ऊंची भ्रावाज से सुनाते से प्रतीत होते हें । 


सारनाथ 
सांरनाथ का प्राचीन नाम मगदाव था। यह स्थान बनारस के 
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बहुत निकट है। बनारस छावनी या बनारस सिटी स्टेशन से बी. एन, 
डब्ल्यू, रेलवे की गाड़ी सारनाथ को जाती हूँ। प्रलईपुर के बाद सारनाथ 
का स्टेशन है । इसी के पास सारनाथ गांव है। इसकी हालत अरब सुधर 
रही हें। यहां कई मकान नए हैं, जिनमें महांबोधि शिक्षालय, खरांती 
_हस्पताल, राजा बलदेवदांस बिरला द्वारा बनाई एक सुन्दर धर्मेशाला, 
मूलगन्ध कुटी विहार पुस्तकालय, जेन घर्मशाला और भश्रजायबधर हू । 


धार्मिक महत्व 


भगवान्‌ ब॒द्ध के जीवन-चरित्र से चार स्थानों का विशेष सम्बन्ध 
है--लुम्बिनिग्राम, बोधगया, सारताथ श्ौर कुशीनगर । लुम्बिनिग्राम में 
बुद्ध नें जन्म पाया, गया में तउृप्या का, सारनाथ में सबसे पहले थे ।ई 
पदेश दिए और कुशीनगर में मृत्यु हुई। यहां पर सबसे पूर्व उन्होंने अपने 
शिष्यों को यह उपदेश दिया था--- 

/भ्षिक्षओं ! सांसारिक भोगों में लिपटा नहीं रहता चाहिए श्ौर 
सन को पवित्र करने शौर मक्ति के लिए शरीर को तपाना चाहिए, मेंने 
दोनों के बीच का रास्ता खोज निकाला है--उवित वचन बोलना, उचित 
. कर्तव्य करता, उचित दृष्टि रखना, उचित संकल्प करना, उचित रीति 

. से अपनी जीविका चलानो, उचित व्यायाम करना, उचित स्मृति 
.. रखना, उचित समाधि लगाना, इसी को बौद्ध गृन्धों में धर्मचक्र-प्रवर्तत 
कहते हैं। क्‍ 
द है 


खुदाई 


सन १९९३-९४ सें काशीनरेश के दीवाव जगतसिह ने जगतगंज 


... बस्ती बनाने के लिए सारनाथ के एक स्तृप का बहुत-सा मसाला खोद 





.. लिया। उस स्तूप में एक बुद्ध की मूति भी मिली, उसको देखकर वहां 
.. के डिप्टी कमिश्वर ने बंगाल की एसियाटिक सोसाइटी को इसकी सूचना 


सकँ _ दी। तभी से प्राचीन बाद्ध स्थान के नाम से यह प्रसिद्ध हुआ, इससे पूर्व क्‍ । 





हज ओ 


उसे इस रूप में कोई नहीं जानता था । 

सन्‌ १८३४-३६ में कनिघम साहब ने फिर ख़दाई कराई; जिसमें 
अहुत-सी मूतियां मिलीं । वे श्रव कलकत्ता के अजायघबर में हूँ । सन्‌ 
१९०४-४५ में फिर खुदाई हुई । इसमें श्रशोक-स्तम्भ, इसका सिंह शिखर 
आदि मिले । 


प्राप्त भग्नावशेष 


दीवान जगतसिंह द्वारा नष्ठ किये गए स्तृप का ताभ धर्मराज का 
स्तूप है । इस समय यह मुख्य स्तुप चिह्नु-मांत्र रह गया है। जमीन से 
१८ हाथ नीचे दो पात्र, एक पत्थर तथा दूसरा संगमरमर को, मिले हैं । 
उनमें कुछ हड्डियां, कुछ मोती तथा सोना मिला । इसी स्तृप से उत्तर 
की शोर प्रधात मन्दिर का अवशेष है । इसकी दीवारें व छत तक ज्यों 


की-त्यों खड़ी हैं। सामने आगे पीछे करके दो बड़े दालानों का चिह्न 


हैँ । प्रागे के हाल में बौद्ध भिक्ष तथा पीछे वाले में गृहस्थी लोग पूजा 


किया करते थे। 


दूसरा स्तृप 'धमेख स्तृप हैं। इसकी दशा भ्रच्छी है । यह बहुत ऊंचा 
और बिलकल ठोस है । इसके पास ही प्राचीन कॉल के मठ भी मिले 
हैं । यहीं पर एक प्राचीन बौद्ध की समाधि मिली है। एक पत्थर की 
शिला में कटी हुई बिना किसी जोड़ की सीढ़ियाँ हैं, जो बिलकल नई 


_भालूम पड़ती हूं । 


जिस स्थान पर भगवान ब॒द्ध ने पूर्व जन्म में छः दांतों वाले हाथी 
का शरीर घारण किया था और जहां . भगवान अपने पांच शिष्यों को 
मिले थे-वहां श्रव तक एक भग्नस्तृप उन घटनाओं की याद दिलाने के 
लिए खड़ा हें द 

इस स्थान के प्राप्त अ्रवशेषों में सबसे प्राचीन श्रशोक-स्तम्भ का 
सह-शिखर है । इस शिखर में सिह की तिमृखी मूर्ति हूँ । इन पर अब भी 
बड़ा सुन्दर पालिश हैँ, जिससे मालूम पड़ता है कि स्तम्भ का पालिश भी 
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बेजोड़ था । इस अशोक-स्तम्भ पर ब्राह्मी लिपि में ये बातें प्राकृत मे 


लिखी हैं ; 


. “देवताओं के प्रियदर्शी राजा अशोक ऐसा कहते हें कि पाठलिपुत्र 
तथा श्रम्य प्रास्तों में कोई भी संघ में फूट नडाले । जो कोई, चाहे वह भिक्ष्‌ 
हो या भिक्षुणी--संध में फूड डालेगा वह सफेद कपड़ा पहनाकर संघ से 


पृथक्‌ कर दिया जायेगा, जहां-जहां प्राप लोगों का श्रधिकार (साम्राज्य) 


हो वहां-वहां श्राप लॉग सर्वत्र इस आज्ञा के बनुसार प्रचार करें।” 
सारनाथ में सरकार की तरफ से अरब एक अजायबघर भी' है, जिसमें 


वहां की प्राप्त सारी वस्तुएं इकठही कर दी गई हूँ । 
। 
अन्य महत्वपूणु स्थान 


ऊपर हमने चार ऐसे स्थानों का वर्णन किया है जो भारतीय भ्रतीत' 


सभ्यता के केन्द्र बने रहे । इसी प्रकार के अन्य भी बहुत से स्थान हैं । 


स्थान ने होने से उनका वर्णन नहीं दिया जाता । इनमें बड़े-बड़े राज-- 


गृह, (राजगिरि) वेशाली, कुशीनगर, पाटलिपुत्र हे । इनका हम सूक्षम- 
 तया परिचय मात्र देंगे। 


शजागिरि 


यह स्थान बिहार प्रान्त के पठना जिले का एक ग्राम है। पूवे,. 
पश्चिम, और दक्षिण में पहाड़ियों से घिरा हे । इस समय यह खयाल है 
कि श्राज से लगभग ३००० वर्ष पूर्व जरासंघ ने इसे बसाया था और 
झपती राजधानी बनाया था । महाभारत में इसी को गिरि-ब्रज कहा है।: 
. यहां के मनुष्य अभी तक इसके किले को जरासंघ का किला कहते हूँ ॥: 
.._ बाद में शिशुवाग वंश्ञ के राजाग्रों के काल में इसका नाम राजगृह पड़ा ।' 
.... इसके बाद बहुत दिनों तक राजगृह मगध साम्राज्य की राजधानी” 
.._ रहा। ई० पु० लगभग ५०० वर्ष में शिशुनाग वंश के राजा उदयी ने 
.. श्रपनी राजवानी पाटलिपुत्र में बनाई। हा द 
घामिक दृष्टिसे भी इसका बड़ा महत्त्व है । यह ई० पू० ६०० वर्ष से 





कप बकरके: न्ड चुा 
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ही बोद्ध धर्म के प्रचार का केर्र बना रहा हुँ। जेन धर्म के प्रवरत्तक 
महावीर वर्धभान ने भी अपने घर्मं-प्रचार का इसी को केन्द्र बनाया था। 
अब भी साल में एक बार देश भर के जैनियों का एक मेला यहां होता है | 
जरासंध ओर बिम्बसार के राज-प्रासाद पथ्वी के गर्भ में बिलीन हो गए 

ह्वेतसांग के इसके विषय में वाक्य हेँ--- द 

“इस नगर के बाहर के प्राकारक॒ुछ गिर गए थे, पर नगर के भीतर 

के प्रासादों की दीवारें इस समय तक बच रही थीं। नगर २० ली 
(१ मील - ६-७ ला) के घेरे में था और उसका केवल एक द्वार था । 
इसके दक्षिण में बड़ी-बड़ी शिलाओं पर शिला-लेख हैं। वे अभी तक' 
बांचे नहीं जा सकते ।” अब भी इनकी दर्शनीय वस्तुएं तिम्न हैँ:--- 

?. अशोक की लाट, जो ६० फूट ऊंची है । 

एक दूसरी लाठ, जो पांच पर्वेतों की घाटी के बीच में हैँ, परन्तु 

गरब गिर गई है । 

३. पर्वत की चोटी पर जन-मन्दिर | 

४. सोन भण्डार गुफा, जिसे पहला राज-कोष समझा जाता है। यहां 


वर्षा-काल में लोगों को अब भी पुराने सिक्के मिल जाते हैं । 


यहां ब्राह्मणों की आबादी अधिक है । कहते हें कि जब ग्रगस्त्य ने. 


यज्ञ किया था तो ये लोग दक्षिणी महाराष्ट्र से आये थे; फिर यहीं रह 


गए । इस समय यह स्थान एक मुसलमान जमींदार के श्रधिकार में है। 


क्‍ वशाली क्‍ 
लिब्छिवि लोग प्राचीन भारत की एक प्रसिद्ध क्षत्रिय जाति के थे। 


इसका निवास आधुनिक बिहार प्रान्त के उत्तर में था । बौद्ध साहित्य में 


इनका वर्णन मिलता हैँ । उसके अनुसार इनके ७७०७ राजा थे | सबका 
अभिषेक होता था और ये बड़े भू-भाग में फैले हुए थे। अपने-अपने प्रदेश 


. का सब शासन करते थे। सबके राज्यों को मिलाकर एक लिच्छिवि 
राज्य कहलाया था। इन राजाओं में से ८ या ९ राजा चुने जाते थे। 


उनकी राज-परिषद्‌ राज्य की सामूहिक समस्यांश्रों पर विचार करती 





थी । अभियोग के लिए . एक पोख री थी। इस पर कड़ा पहरा रहता 
था । इस लिच्छिवि राजा की राजवानी वेशाली थी। चर्द्वगुप्त प्रथम 
का विवाह लिब्छिवियों की कन्या से हुआ था झौर दहेज में सारा 
राज्य उसे मिला था। समुद्गुप्त के सभी शिलाछेखों में “लिक्छिवि- 
दौहित्र” लिखा मिलता है । यहां तीन बार भगवान्‌ बुद्ध श्राए थे । 
प्राचीन समय में वैशाली तीन भागों में विभकत था । वैशाली, जिसे 
अब वसाढ़ कहते हें, बिहार के जिला मुजफ्फरपुर में हूँ । दूसरा 
बणिकग्राम श्रौर तीसरा कोल्‍्लगांव | इनका नाम श्रव “बनिया और 
“कोल्हुआ” है। यहां श्रशोक का बनवाया हुआ एक स्तृप है । चीनी यात्री 
'छ्लेनसांग लिखता हैँ कि बेशाली के उत्त र-परिचिम में भ्रशोक का बन- 
वाया हुआ ५०-६० फुट ऊंचा स्तम्भ है । जिस पर सिंह को मूर्ति बनी है । 
श्रव यह स्तम्भ सिर्फ २२ फुट ऊंचा रह गया है । सम्भव हैँ लाठ का 
कुछ हिस्सा जमीन के अन्दर घंस गया हो। आसपास कई मीलों तक 
वैशाली के पुराने वैभव के ध्वंसावशेष दिखाई पड़ते हें। जैन धर्म के 
प्रवत्तंक महावीर का जन्म इसी कोल्लगांव में हुआ। था । सम्राठ अ्रशो+, 
ह्वेलसांग, फाहियान आदि इन स्थानों के दर्शनों को आये थे। 
.. सन्‌ १६०४ में किले कीं खुदाई हुई तो पुराने मकानों की इमारतें, 
जो १६-१७ सो वर्ष पहली हैं, निकलीं । कुछ मुहरें ४ थी ५ वीं सदी 
की निकली हैं । खुदाई के समय हड्डियां, राख, जली लकड़ियां भी पाई गईं 


_ जिसे अनुमान होता है कि श्रातताइयों ने इसे लूटा, जलाया और नष्ट _ 


कक 


कर दिया। वसाढ़ में एक तालाब का नाम बामन तालाब हैं। ऐसी 


'किवदन्ती है कि भगवान वामन ने यहीं पर राजा बलि के अभिमान को _ 


. ाचर-चूर किया था। क्‍ 
प्राचीन भारतीय सभ्यता का केन्द्र पाटलिपुत्र भी हुँ । बहुत दिलों 


_ लक यह राज्य झौर॑ साम्राज्यों की राजघानी रहा है। पर आक्रमणों के 
“कारण प्राचीनतम अवशेष नहीं बच सके। कुशीनगर में भगवान्‌ बुद्ध 


.. का निर्वाण हुआ था । 








| व्‌! भाग 


संस्कृत साहित्य 





हमारी सभ्यता का तात्पय हमारे पुर्बंज सभ्यों की जीवतचर्या, उनके 
विचार और आद्शों से है, और वे आदर्श विचार और जीवन-चरित्र 
साहित्य में ही मिल सकते हूँ। इसलिए भारतीय साहित्य का सूक्ष्म 
परिचय दिया जाता है । वास्तव में किसी भी जाति को सभ्यता का 
दर्शव उसके साहित्य में ज्यों-का-त्यों हो जाता है। इसलिए उस देश 
के साहित्य का स्वरूप, परिणाम तथा उसमे आए हुएविचारों की ऊंचाई 
भली-भांति उत्त देश को श्रसलियत बता देती है। इस परख से 
प्रपने प्ररचीन साहित्य को देखें तो आज समस्त संसार में हमारा प्राचीन 
साहित्य ग्रथिक है और उस समय के ध्यान से ऊंचा भी सबसे अभ्रधिक 
है । इसका तो परिचय भी कई ग्रन्थों में दिया जा सकता है। यहां उतना 
स्थान नहीं । केवल दिग्दशेंच कराया जाता द 
रा वेद 
हमारे साहित्य का प्रारम्भ वेदों से है । पहले वेद एक ही था, बाद में 
उसे चार भागों में बांठो गया;जो (१) ऋग्वेद, (२) यजुवंद, (३) 
सामबेद, (४) तथा प्रथर्ववेद बने । प्राचीन भारत में आदर्श तो यह था 
कि प्रत्येक बालक चारों वेद पढ़े; और कुछ पढ़ते भी थे पर एक तो. 
अवध्य पढ़ते थे । एक-एक वेद को उच्चारण तथा मन्त्रों के कुछ ऐसे 





ही साधारण परिवतंनों से कई शाखाएं बन गई । 

मह॑षि पतञ्जलि के शब्दों में ऋग्वेद २१ प्रकार का, यजुर्वेद १०३१ 
शाखाओं वाला, अथर्ववेद € शाखाओं का, श्रौर सामवेद एक सहस 
दाखाओं वाला था, परन्तु इस समय इतनी शाखोएं नहीं मिलतीं । एक- 
एक दो-दो शाखाएं ही मिलती हें। प्रत्येक वेद का पृथक ब्राह्मण ग्रन्थ 
होता है, जिसमे वेद के मन्त्रों का प्रयोग उसका श्रर्थ, यज्ञ का वर्णन, 
तथा अन्य प्रावश्यक बातें होती हैँ। इन दोनों ग्रन्थ संहिता तथा 
बाह्मण ग्रन्थ को वेद नाम से कहते हें। इसके बाद आरण्यक ग्रन्थ हें 
जो खसती आ्रायु में अरण्य में निवांस करने वाले ऋषि-महृथियों के 
विचार हे। पांचवें उपनिषद हँ-जिनमें श्रात्मा, परमात्मा, शरीर, 
संसार आदि तत्त्वों का चिन्तन है । इन सबको वेदिक साहित्य कहते हैं । 


संहिता 
ऋग्वेद 


इसकी एक शाखा इस समय उपलब्ध हुं। इसका नाम शाकल 
शाखा है। इसके प्रधानत: दस भाग (मण्डल) हूँ । प्रत्येक मण्डल में 
सुकतों का संग्रह है । सूक्‍त मन्त्रों के समुदाय का नांस है। पहले मण्डल 
में १६१ सूक्‍त हैं । दूसरे में ४३ सूक्त हैं। तीसरे में ६२, चौथे में ५८५, 
. पांचवे में ५७, छठे में ७५, सातवें में १०४, आ्रांठवें में १०३, च्वे में 
११४ और दसवें में १९६ सूक्‍त हैं। देखनें की बात है कि श्रारम्भ तथा 
: अन्त के मण्डलों के सुकतों की संख्या समान हैँ । कुल मिलाकर १०२८ 
. सृक्‍्त होते हैं। इनमें २१ सूकतों पर, जिन्हें “बालखिल्य' कहते हैं, : 
. सायणाचार्य का भाष्य है, और न छोनक ऋषि की आष निक्रमणी में 
. इनका उल्लेख है । इसलिए इन्हें बाद का प्रक्षिप्त समझा जाता हूँ । 


प्रत्येक सृकत में किसी दिव्य ईइवरीय विभूति की स्तुति है झौर इस 
स्तुति के साथ-साथ व्याजरूप से सृष्टि के अनेक रहस्यों तथा तत्वों का _ 


कं 








सर 
! 





( ७६ ) 


उद्घाटन है। ये मन्त्र पद्य में हें, इनके छत्द सभी बदिक हैं । यह संस्कृत 
तथा प्रचलित भाषाओ्रों के छन्‍्दों से बहुत कम मिलते हें। लगभग ७६ 
देवताओं की स्तुति की गई हे, जिनमें अ्र्ति, इन्द्र, वरुण, वायू आदि 


अ्धान हैं। यज्ञों में देवताओं का आह्वान भौर स्तुति करने के लिए ऋग्‌- 


मन्त्रों का प्रयोग किया जाता है। ऋक शब्द श्र घातु से निकला हूं 
जिसका अर्थे स्तुति करना 


यजुरवेद 


इसके प्रधान दो भाग हैं शक्ल यजबद भौर कृष्ण यजवंद शक्ल में 


बाह्मण पथक तथा संहिता पृथक हूँ। कृष्ण में दोनों सम्मिलित हूँ । 
शुक्ल यजूवंद की काण्व तथा माध्यन्दिनी शाखाएं श्राजकल मिलती हैं । 
इन्हें वाजसनेयी भी कहते हैँ । कृष्ण यजुबेंद में काष्क, कपिष्ठल, कठ, 
मेब्रायणी तथा तैत्तरीय शाखाएं मिलती हैं। दोनों प्रधान भेदों में (शुक्ल- 
कृष्ण ) कहीं-कहीं पाठ और कहीं-कहीं उच्चारण के भेद हैं। मन्त्र 
यही हैं। गद्य और पद्य दोनों वेदों में वही हैं, परन्तु विषय-क्रम, और 
उच्चारण के प्रभेद से शाखाओं का भेद हो गया है । सहुलियत की दृष्टि 


से वाजसनेयी शाखा का स्वरूप दिया जाता है :-- द 
इसके ४० श्रध्याय हैं। इनमें प्रधानतया यज्ञों का विधान हैँ । इन 

में प्न्त के पंद्रह श्रध्याय बाद के मालूम पड़ते हैँ। क्योंकि उनमें वे ही 

बातें हें जो पहले २४ भ्रष्यायों में वणित हैं। दर्श पोर्णमास, ( अ०« 


१०२) शभ्रग्ति होम चातुर्मास्य (अ० ३) सोमयाग तथा इसका पदवा- 
लम्भ [ झ० ४-८ | सोम प्रार्थना [ श्र० ९-१० | भ्रग्तिचयनें ( झअ०-- 
१२-१८ ) सौत्रायणी याग ( अ० १९-२१ ) तथा अद्वमेध (अ० २२० 


"२५ ) सम्पर्ण संहिता के विषय हैं। अभ्रध्याय २६ से ३५ तक “खिल 
समझे जाते हैं। बाकी के अ्रध्याय में कुछ उपनिषदें, कुछ में सर्वमेध यज्ञ . 
का वर्णन है । यजुः: शब्द यज्ञ धातु से बना है जिसका प्रर्थ यज्ञ करना 
है । इसलिए यज्ञों में उपयुक्त मन्‍्त्रों की यजु: संज्ञा है। इसीलिए यजुर्वेद 


